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[Azadi, 2021] Analysis of the foundations and assumptions of Allameh Jafari in the 
philosophy of ethics; [Dadjoo & Masoumi, 2015] Deliberation on adherence of beauty and 
ethic; [Hemmati et al., 2018] The relationship between morals and aesthetics in Hume’s 
philosophy; [Jafari, 2000] Morality and religion; [Jafari, 2004] Movement and evolution 
from the perspective of the Qur’an; [Jafari, 2009] Creation and human; [Jafari, 2021] 
Review and critique of David Hume’s views on four philosophical issues; [Jafari, 2022] 
Beauty and art from the perspective of Islam; [Javadi & Mohammadi Sheikhi, 2008] 
Meanings of ‘good’ and ‘bad’ from the Muslim philosophers’ viewpoint; [Johnston, 1992] 
How to speak of the colors; [Mobini, 2013] Fittingness and ontological consistency as 
fundamental values; [Mobini, 2020] God, value, rationality: A step towards the theory of 
existential fitness about value; [Mostafavi, 2019] The principles of aesthetics from the 
perspective of Allameh Ja’fari; [Salmani, 2015] The connection between beauty and 
morality in Kant’s aesthetics; [Watkins & Shelley, 2012] Response-dependence about 
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Allameh Muhammad Taqi Jafari has many and varied discussions on ethics, and by searching 
through these discussions, one can arrive at a coherent theory about moral value from his 
perspective. He has an aesthetic interpretation of moral value, and he believes that moral 
value at its highest level negates any utilitarian view. According to Allameh, Jamal Mutlaq, 
the beauty of God, is incapable of any explanation, but at a lower level, on an abstract level, 
a single explanation can be provided for different types of beauty based on the concept of 
harmony. The theory of existential fitness on moral value has significant similarities with 
Allameh Jafari’s theory of moral beauty, and the important distinction between the two is 
in the issue of explicability of God’s moral beauty. In this paper, a formulation of Allameh 
Jafari theory of moral beauty is presented and the extension of that theory in the theory of 
existential fitness is clarified.
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 یوجود تناسب یهنظر در آن امتدادسنجی و یاخلاق ارزش درباره یجعفر  علامه یدگاهد
 

 *ینیمب یمحمدعل

 رانیقم، ا ،یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام ،یفلسفه و کلام اسلام هاخلاق، پژوهشکد هگروه فلسف

 

 چکیده

ارزش اخلاقی از  های منسجم دربار توان به نظریهمی آنهاوجو در اخلاق دارد که با جست هدربار  یعلامه جعفری مباحث زیاد و متنوع

در بالاترین سطح خود نافی هرگونه نگاه سودگرایانه است. از نظر  کهشناسانه از ارزش اخلاقی دارد دیدگاه وی رسید. او تفسیری زیبایی

توان برای انواع مختلف تر در یک سطح انتزاعی میپایین هجمال مطلق، زیبایی خداوند، قابلیت هیچ تبیینی ندارد، ولی در مرتب ،علامه

در باب ارزش اخلاقی وجوه اشتراک قابل توجهی با  تناسب وجودی نظریهداد.  ارایهها تبیینی واحد بر اساس مفهوم هماهنگی زیبایی

ای یبندمقاله، صورت یناپذیری زیبایی اخلاقی خداوند است. در زیبایی اخلاقی علامه جعفری دارد و تمایز مهم آن دو در تبیین نظریه

 شود.یم روشن یتناسب وجود یهآن در نظر چگونگی امتدادو  ارایه یعلامه جعفر  یاخلاق یباییز نظریه از

 
 یتناسب وجود یهنظر ،یجعفر  یعلامه محمدتق ،یارزش اخلاق ،ییبایز :کلیدواژگان

 

 

 

 

 
 

 

 مقدمه

شده  ارایهتناسب وجودی  نظریهای در باب ارزش اخلاقی با عنوان این سطور نظریه هپیش از این، از سوی نگارند

تواند ارتباط موجهی میان اخلاق و خدا برقرار رسد میکه به نظر می [Mobini, 2013; Mobini, 2020]است 

بینی الهی گرایانه و عقلی و استقلالی به اخلاق حفظ و هم در فضای جهانای که هم نگاه واقعگونه کند، به

عقلی است که بر  نظریهتناسب وجودی در اساس یک  نظریهپیوندی وثیق میان اخلاق و خدا ایجاد شود. 

 یدی دفاع شود، آنگاهتوح ینیبجهاندر تفسیر هستی، از  ورزد؛ اما هنگامی کهکید میاقلال ارزش اخلاقی تاست

 یینیتباین نظریه . کندپیدا می یارزش اخلاق یجاددر ا یو خدا نقش محور  یعامل اخلاق یانم یتناسب وجود

در قلمرو امور  یباییرا همسو با ز یاریامور اخت هدر حوز  یاخلاق یباییو ز دهدیم ارایهاز اخلاق  شناسانهیباییز

) یرمختارموجودات (اعم از موجودات مختار و غ یباییآنچه موجب ز یه،نظر ین. مطابق اسازدیغیراختیاری م

 ینمتناسب آن است که ا یوجود هآنها است و مراد از رابط یانمتناسب و هماهنگ م یوجود هرابط شود،یم

هر موجودی در جایگاه مناسب خود و هماهنگ با و  شودیبرقرار م هاطرف ههم یوجود یگاهرابطه مطابق با جا

 رایو دا یباز یدآ یدموجودات پد یانکه م یدر هر مورد یتناسب وجود در واقع،. گیردموجودات دیگر قرار می

نوع رابطه اقدام کند ارزش  ینا یخود به برقرار  هعامل مختار با اراد یکعام است و هرگاه  یمعنا ارزش به

 . آیدیم یدخاص پد یمعنا به یاخلاق

های رو تبیین دیدگاه پیش هتناسب وجودی در آثار دیگر اینجانب آمده است و هدف اصلی مقال نظریهتوضیح 

تناسب وجودی دارد. مرحوم علامه محمدتقی جعفری با  نظریهفیلسوفی مسلمان است که بیشترین قرابت با 

ارزش  هپردازی دربار اخلاق با هدف نظریه هاخلاق دارد، بحثی متمرکز در فلسف هحثی زیاد و متنوع دربار اینکه مبا

 هنر و زیبایی از دیدگاه اسلامخصوص کتاب اخلاقی ندارد؛ اما با پیگیری مباحث او در آثار مختلفش به

[Jafari, 2022]ارزش اخلاقی از دیدگاه وی رسید. در این مقاله تلاش  دربارهای منسجم توان به نظریه، می

 پژوهشی اصيلنوع مقاله: 
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 نظریهو میزان مشابهت و افتراق  ارایهارزش اخلاقی  دربارههای علامه جعفری بندی از دیدگاهشده است صورت

اخلاقی مرحوم علامه  نظریهتناسب وجودی با آن آشکار گردد. یادآوری این نکته لازم است که توجه من به 

 دربارههای علامه جعفری ه پسین است. در سالیان آغازین مطالعات اخلاقیم، از آنجا که دیدگاهجعفری یک توج

عنوان  ایشان در مباحث اخلاقی روز به نظریهلای آثارش بیان شده و ه ب صورتی پراکنده در لا ارزش اخلاقی به

 یهشان غافل ماندم. هنگام اراهای ایدیدگاه هاخلاقی در عرض نظریات دیگر مطرح نبود، از مطالع نظریهیک 

ضرورت بالقیاس الی الغیر از مرحوم استاد مصباح یزدی و در کنار  نظریهطور خاص به  تناسب وجودی به نظریه

آن به نظریات اندیشمندانی از قبیل علامه طباطبایی، مرتضی مطهری، آخوند خراسانی، محقق اصفهانی و صادق 

تناسب وجودی با آنها بیان  نظریهاینجانب هم انعکاس یافته و تمایز  هیلاریجانی نظر داشتم که در آثار اول

پردازی که به تقویت تناسب وجودی و برگزاری چند جلسه کرسی نظریه نظریه هاولی یهگردیده است. پس از ارا

ه گشوده هایی برای انجام برخی تحقیقات جدید و نگارش مقالاتی تاز نظریه و رفع برخی اشکالات انجامید، زاویه

حاضر نیز یکی از دستاوردهای بابرکت  هاخلاقی مرحوم علامه جعفری و نگارش مقال نظریهشد. عطف توجه به 

دانم که از اساتید محترمی که پیشنهاد این جنبه خود می هپردازی است که در اینجا وظیفجلسات کرسی نظریه

 از تحقیق را دادند سپاس قلبی خود را ابراز کنم.

 دانم: ود به بحث، یادآوری چند نکته را لازم میپیش از ور

تناسب وجودی  نظریه هاولی ارایهاخلاقی مرحوم علامه جعفری دیرهنگام و پس از  نظریه ه. هرچند مطالع۱

 آنها هدست آمد که در میان نظریات اندیشمندان اسلامی که تاکنون توفیق مطالعافتد، این نتیجه بهاتفاق می

اخلاقی علامه جعفری دارد. در واقع، وجوه هماهنگی  نظریهتناسب وجودی بیشترین قرابت با  نظریهام، یافته

تناسب وجودی را بسط یا  نظریهتوان قدری است که می علامه جعفری به نظریهتناسب وجودی و  نظریهمیان 

استقلال  هلانظریه در مسگردد. این دو ایشان دانست و در این مقاله ابعاد این امتداد آشکار می نظریهامتداد 

ارتباط اخلاق و خدا است  مسالهدر  آنهاشناسانه از آن اشتراک نظر دارند و اختلاف ارزش اخلاقی و تصویر زیبایی

علامه جعفری، از میان آثار  نظریهکه در این مقاله روشن خواهد شد. البته لازم به ذکر است که برای استخراج 

بوده است و این به  [Jafari, 2022] اسلام یدگاهاز د یباییهنر و زر کتاب متنوع ایشان، تمرکز اصلی من ب

ای است که در این کتاب دنبال شده و بررسی نگاه علامه از این منظر برای مقایسه با شناسانهدلیل نگاه زیبایی

تناسب وجودی اهمیت داشت. در این مقاله با ارجاعاتی روشن به مباحث مطرح در این کتاب نشان داده  نظریه

 شناسانه از اخلاق از منظر علامه جعفری به عمل آورد. بندی زیباییتوان صورتخوبی میخواهد شد که به

های را بر مبنای دیدگاهاخلاقی علامه جعفری  نظریه. خصوصیت این مقاله آن است که تلاش کرده است ۲

شود. در برخی دست آورد و این چیزی است که موجب تمایز آن با تحقیقات پیشین میشناختی او بهزیبایی

مباحث علامه جعفری به طور خاص مورد توجه بوده  هشناسانزیبایی هتحقیقاتی که تاکنون انجام شده است جنب

 ,Mostafavi, 2019; Dadjoo & Masoumi]ه شده است آن با اخلاق هم توج هاست و از جهاتی به رابط

اخلاقی علامه نبوده است. در تحقیقاتی دیگر بررسی  نظریهگونه تحقیقات دستیابی به ؛ اما هدف این[2015

 هشناسانهای زیباییاخلاق مورد توجه قرار گرفته است، ولی از جنبه ههای علامه جعفری از منظر فلسفدیدگاه

های فرضتحلیل مبانی و پیشبا عنوان  یای در مقطع دکتر مباحث علامه غفلت شده است. برای نمونه رساله

گسترده به آثار  هنگاشته شده و طی آن نویسنده با مراجع [Azadi, 2021] اخلاق هعلامه جعفری در فلسف

کند؛ اما ایشان کمترین نگاهی مختلف علامه جعفری تلاش کرده است مبانی اخلاقی علامه جعفری را واکاوی 

نداشته است. حتی ایشان در بخش کلیات، هنگام گزارش از فصول، اعلام  مسالهشناختی های زیباییبه جنبه

های معرفتی دیگر اختصاص دارد، کند که در فصل سوم که به ارتباط اخلاق از دیدگاه علامه جعفری با حوزهمی
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اما همین  .[Azadi, 2021: 21]شناسی مطرح خواهد کرد ارتباط اخلاق با هنر و زیبایی دربارهدیدگاه ایشان را 

ها از ارتباط اخلاق با برخی حوزه دربارهرغم آنکه در فصل سوم نگاه علامه جعفری شود و علیقول نیز عملی نمی

شناسی به کل هنر و زیباییشود، ارتباط اخلاق با جمله دین، عرفان، حقوق، تعلیم و تربیت و سیاست مطرح می

که در این مقاله مشاهده خواهد  شناسانه از اخلاق، چنانماند. این در حالی است که خوانش زیباییمغفول می

شد، به صورتی مستند قابل برداشت از مباحث علامه جعفری است و عدم توجه به آن موجب نقص در شناخت 

 .استمنظر اخلاقی علامه 

ام. پیش از ورود به ذکر است که من هیچ اصراری بر تحمیل نظر خود بر علامه نداشته هیست. این نکته نیز شا۳

تر میان دیدگاه خود و ایشان بیابم و این شاید از مباحث علامه، انتظار داشتم که اختلافاتی وسیع همطالع

ریه را بیش از حد جهاتی برای اینجانب ترجیح داشت! اما هنگام ورود به بحث، وجوه مشابهت میان دو نظ

تناسب وجودی ایجاد شده  نظریههای ذهنی من که در طول زمینهکنم که پیشانتظار دیدم. البته انکار نمی

اند که این وجوه اشتراک را به صورتی برجسته ببینم و شاید کسی که چنین بسا موجب شده است، چه

خوانش من داشته باشد. اما اکنون که چنین ای نداشته باشد نتواند خوانشی کاملاً همسان با زمینهپیش

علامه  نظریهتناسب وجودی را امتداد  نظریهدست آمد، به جهت رعایت حق تقدم، مناسب دیدم که خوانشی به

تناسب وجودی، علامه جعفری بسیاری از  نظریهجعفری بنامم. مراد از امتداد در اینجا این است که پیش از 

تناسب وجودی به  نظریهلای مباحث خود مطرح و از آن دفاع کرده است و ه ب ابعاد این نظریه را در لا

 بندی آن ابعاد همت گمارده و البته ابعادی نیز در آن گنجانده است که با نگاه علامه جعفری تمایز دارد.صورت

ام، برای پرهیز از تکرار داده ارایههای متعددی تناسب وجودی نگارش نظریه درباره. با توجه به اینکه تاکنون ۴

های مختلف این مقاله بر اساس مباحث مرحوم علامه جعفری و با استفاده از ادبیات آن مباحث، تنظیم بخش

تناسب  نظریهای کوتاه با گیرد. با این حال، در پایان هر بخش مقایسهکاررفته از سوی ایشان صورت میبه

های تناسب وجودی و چگونگی امتداد نظریه در مسیر دیدگاه نظریهلی وجودی انجام و از این مسیر ابعاد اص

آید ساخته و پرداخته صورتی که در مقاله می شود. ناگفته نماند که تنظیم مباحث بهعلامه جعفری آشکار می

لای مباحث دیگر ایشان مطرح ه ب ارزش اخلاقی پراکنده و در لا دربارهاینجانب است و مباحث علامه جعفری 

 نظریهکاررفته در اخلاقی علامه جعفری نیز تا حدودی با استفاده از ادبیات به نظریهشده است. در واقع، معرفی 

تناسب وجودی نیز از دیدگاه مقابل استفاده  نظریهگونه که برای معرفی تناسب وجودی انجام شده است، همان

تناسب  نظریهکه از  یاثر را داشت که با توجه به قالب نیا یآثار علامه جعفر  هدر مطالع ریخاتشده است. 

 .دمیرس ریز یبندرا دنبال کردم و به صورت یالات خاصودر ذهن داشتم س یوجود

 

 بودن زیباییدوقطبی

زیبایی،  مساله«داند و معتقد است که بشر می هساختعلامه جعفری زیبایی را موضوعی اصیل و نه دست

اصالت و عینیت  درباره .[Jafari, 2022: 41]» دنبال آن، ریشه در روح ما دارد تشخیص زیبایی و رفتن به

دو دیدگاه قرار دارد که یکی زیبایی را واقعیتی  ههای مختلفی وجود دارد و علامه جعفری، در میانزیبایی دیدگاه

داند. های او میگرشعینی و کاملاً خارج از وجود انسان و دیگری امری درونی و کاملاً وابسته به انسان و ن

علامه از طرفی برای زیبایی واقعیت خارجی قائل است و از سوی دیگر نقش ذهن را در دریافت زیبایی نقش 

داند؛ بلکه معتقد است که ذهن در درک زیبایی نقشی سازنده دارد. علامه جعفری این واقعیت محض نمی هآیین

داند که و امور دیگر چنین خاصیتی ندارند، دلیل بر این می کنندرا که فقط امور خاصی برای ما زیبا جلوه می
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سو دلیل ایشان بر  از آن .[Jafari, 2022: 104]تواند ذهنی محض باشد زیبایی ریشه در واقعیت دارد و نمی

اینکه نقش ذهن در زیبایی فراتر از انعکاس صرف است، این است که اگر ذهن آدمی هیچ نقشی جز منعکس

امور دیگر، لذت خاصی در  هزیبایی مانند مشاهد هآید که هنگام مشاهدنداشته باشد، لازم می ساختن زیبایی

ترین دلیل آن است احساس لذت از زیبایی، روشن«علامه،  هانسان ایجاد نشود و حال آنکه چنین نیست. به گفت

در  .[Jafari, 2022: 103]» ها با مغز و روان ما ارتباطی مافوق ارتباط انعکاس ذهنی محض داردکه زیبایی

داند که هم ریشه در درون انسان دارد و هم در بیرون از او نتیجه علامه جعفری زیبایی را حقیقتی دوقطبی می

[Jafari, 2022: 104-106]. 

 نظریهاست و ما ... هر دو  یذاتو برون یذاتوابسته به قطب درون یباییز یعنی ؛است دوقطبی یقتیحق یباییز«

 .[Jafari, 2022: 148] »دانیمیم یطرا افراط و تفر یباییبودن زیذاتو فقط برون یباییبودن زیذاتفقط درون

داند؛ زیرا پذیر میامکان آنهامرحوم جعفری تعریف زیبایی را با نظر به دو قطب درونی و بیرونی و ابعاد متنوع 

گرفته است،  حقایق و جریاناتی که آن را دربر هزیبا از هم هاو، با جداکردن یک واحد یا یک مجموع هبه گفت

 .[Jafari, 2022: 108]دست آورد زیبایی به دربارهبخش توان معرفتی کامل و رضایتنمی

وابستگی به پاسخ  نظریهکند همسو با بودن زیبایی یاد میدیدگاهی که علامه جعفری از آن با عنوان دوقطبی

توان آن را دیدگاهی غالب است که می (response dependence theory about beauty)زیبایی  درباره

 .[Watkins & Shelley, 2012: 1]معتقدند زیبایی دانست که بسیاری از فیلسوفان معاصر به آن  درباره

خاص  یمخاطب خاص واکنش یک یمناسب برا یطکه در شرا است ینبه امطابق این دیدگاه، زیبابودن یک چیز 

مقولاتی دیگر از جمله رنگ و طعم و بو مطرح شده است.  دربارهزیبایی، بلکه  دربارهتنها این نظریه نه کند. یجادا

 ,Johnston]ای باشد که فاعل شناسا آن را قرمز ببیند گونه برای مثال، قرمزبودن یک چیز به این است که به

تناسب وجودی نیز دقیقاً بر این مبنا استوار شده است و این اولین وجه مشترک میان دیدگاه  نظریه .[1992

تناسب وجودی، آن چیزی که در خارج وجود دارد  نظریهتناسب وجودی است. مطابق با  نظریهعلامه جعفری و 

مناسب خود قرار ی در جای یهمان هماهنگی و تناسب میان اجزای یک مجموعه است؛ به این معنا که هر جز

شود، هماهنگ مواجه می هگرفته است و کارکرد خود را دارد. با این حال، هنگامی که فاعل شناسا با این مجموع

بیند. این درست مانند آن است که هنگامی که یک چیز چینش مولکولی خاصی داشته باشد، آن را زیبا می

هایی هستند که حقیقتی در خارج از ذهن زیبایی از ویژگیبیند. بنابراین، قرمزی و فاعل شناسا آن را قرمز می

دهی دارند (چینش خاص یا تناسب میان اجزا) و با این حال نوع واکنش فاعل شناسا با آن حقیقت هم در شکل

 ,Mobini] گیرددر تعامل میان عین و ذهن شکل می آنهابه ماهیتشان نقش دارد. به بیانی دیگر، ماهیت 

2020]. 

 
 معقولزیبایی 

های انسان از زیبایی تنها شامل زیبایی قطب درونی از نگاه علامه جعفری آن است که درک هترین جنبمهم

ها اگر از سنخ و ایده هاناآرم«گیرد. از نگاه علامه، می های عقلانی را هم دربرشود، بلکه زیباییمحسوس نمی

های معقول، مانند عدالت و آزادی و نظم و صدق و اخلاق و فداکاری و سایر تجلیات تکاملی روح باشند، عظمت

شود و اگر از سنخ ، جمال معقول و زیبایی عقلانی و والا نامیده میهاناتحقق و انطباق آنها در زندگی عینی انس

علامه  .[Jafari, 2022: 113-114]» شودبایی حسی نامیده میترکیبات و کیفیات محسوس باشند، زی

داند. از نظر او های معقول از قبیل ارزش حیات، آزادی، صدق و اخلاص را بسیار بالا میجعفری ارزش زیبایی
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  ۱۴۰۳ تابستان، ۳، شماره ۴دوره                                                                                                                                   یفلسف هشیاندنامه فصل

های معقول است. های محسوس و غفلت از زیباییمشکل جوامع ماشینی امروز افزایش گرایش مطلق به زیبایی

های تنها جمال معقول و حقایق والای انسانیت مغفول مانده است، بلکه زیباییاو، در زندگی ماشینی نه هبه گفت

 .[Jafari, 2022: 115]عالی طبیعت نیز تحریک و تهییج خود را از دست داده است 

یریم، اگر ما واقعیت زیبایی معقول را در برابر زیبایی محسوس بپذ«علامه جعفری بر این اعتقاد است که 

توانیم در پیشبرد موجودیت بشری و شکوفاساختن استعدادهای عالی انسانی از همین مفهوم زیبایی می

کید اعلامه ت .[Jafari, 2022: 195]» هموارتر سازیم» حیات معقول«برداری کرده، راه آنان را در حرکت به بهره

معنای انکار زیبایی محسوس نیست؛ بلکه با پذیرش واقعیت زیبایی  کند که طرح مفهوم زیبایی معقول بهمی

ایشان در بیان اهمیت  .[Jafari, 2022: 196]سازد های والاتر آگاه میمحسوس، آدمی را به وجود واقعیت

 :[Jafari, 2022: 219] گویدزیبایی در اخلاق چنین می

هایی دارد و این کوششی زیبایی کنند تا اثبات کنند روح هم برای خوداخلاقیون کوشش می«

بسیار بجاست. روح یک انسان عادل، عارف، عالم فداکار در راه مصالح بشری، و روح کسی که 

زمین اکراه دارند اش غلبه کرده، بسیار زیباست. بعضی از دانشمندان مغرببر خودخواهی

اخلاق است و باید در  هل در حیطیگویند: این مسازیبایی بیندیشند. آنها می دربارهگونه این

با حذف «شناسی. پاسخ ما هم این است: علم اخلاق بررسی شود، نه در زیبایی همحدود

... گاهی حیرت انسان در برابر  »روح نکنیدهای والا و معقول، زیبایی را خشک و بیزیبایی

محسوس به  هایرود که محال است در زیباییزیبایی روح یک انسان رشدیافته تا آنجا بالا می

گونه که چشم یک انسان لایق از تماشای آسمان لاجوردین سیر نخواهد آن حد برسد. همان

شد، زیبایی وجدان یک انسان پاک و مصفا، شما را بیش از آن مبهوت و مستغرق در زیبایی 

 »خود خواهد کرد.

حسوس، انسان از راه حواس تفاوت زیبایی محسوس و معقول در نگاه علامه به این صورت است که در زیبایی م

کند؛ ولی در زیبایی آن برقرار کرده و احساس زیبایی می ها، صداها و غیرها، رنگطبیعی خود ارتباطی با شکل

ذاتی انسان است که نقش اساسی دارد و ارتباط حواس با نمودهای جهان عینی نقش های درونمعقول، فعالیت

آمدن زیبایی معقول، زیبایی محسوس دخالت کند، مثلاً  وجود گر در بهمستقیم در درک زیبایی معقول ندارد و ا

بودن زیبایی یک اثر هنری زیبا انسان را به درک یک زیبایی معقول بکشاند، این دخالت از قبیل رمز و علامت

محسوس برای زیبایی معقول است و هیچ سنخیت عینی میان آن دو وجود ندارد. علامه تفاوت مهم میان 

داند که ی محسوس و معقول را تنوع شهود و احساس در این دو نوع زیبایی دانسته و دلیل تنوع را این میزیبای

ها و روابطی است که میان ها و صورتشدن شهود و احساس در زیبایی محسوس، شکلعامل برانگیخته

در زیبایی معقول، شناخت شدن شهود و احساس ای از نمودهای عینی وجود دارد، ولی عامل برانگیختهمجموعه

ها و فعالیت روانی انسان است. تفاوت دیگر این است که زیبایی محسوس و ایمان به کمال و عظمت آن پدیده

گونه نیست و در دهد، ولی زیبایی معقول اینتدریج لذت و جاذبیت خود را از دست میبر اثر تکرار مشاهده به

 .[Jafari, 2022: 196-197]کند هر حال جاذبیت خود را حفظ می

شود که علامه جعفری در مواردی از زیبایی فوق معقول هم سخن گفته است و زیبایی را به سه یادآوری می

داند که انسان به زیبایی فوق معقول را جایی می هکند و رتبمحسوس، معقول و فوق معقول تقسیم می هدست

نهایت را شهود کند و جمال تواند بیای انسان میان مرتبهل شود. در چنیبسیار مرتفع کمال انسانی نا هفتح قل

-Jafari, 2022: 220]ای است که دیگر قابل وصف و بیان نیست گونه فوق معقول را درک کند، ولی این به
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کند که عبارتند از زیبایی در موردی دیگر، مرحوم علامه زیبایی را به چهار قسم اساسی تقسیم می .[221

 .[Jafari, 2022: 279]نامحسوس طبیعی، زیبایی معقول ارزشی و زیبایی یا جمال مطلق  محسوس، زیبایی

است که با  [Jafari, 2022: 280]مراد علامه از زیبایی نامحسوس طبیعی اموری مانند آزادی و علم محض 

هم در این  شوند. زیبایی معقول و ارزشیشوند، اموری طبیعی قلمداد میگانه درک نمیاینکه با حواس پنج

توان و می [Jafari, 2022: 281]های روحی است بندی شامل عدالت، عفت، شجاعت و دیگر وارستگیتقسیم

گیرند. این در حالی است که علامه در مواردی دیگر میان فضایل اخلاقی در این دسته جای می هگفت هم

های زیبایی نامحسوس طبیعی و زیبایی معقول ارزشی تمایزی ننهاده است و همه را اعم از نظم، آزادی، ارزش

به نظر  .[Jafari, 2022: 198-218]های معقول معرفی کرده است آن را تحت عنوان زیبایی اخلاقی و غیر

تواند انواع اساسی زیبایی را از دیدگاه علامه تر است و بهتر میبندی چهارگانه مناسبرسد این تقسیممی

های طبیعی به دو قسم محسوس (زیبایی یک منظره، صدا، بندی زیباییجعفری معرفی کند. مطابق این دسته

های اخلاقی زیبایی ممتاز و خاص خود را دارند شوند. ارزشمی...) و نامحسوس (زیبایی آزادی، علم، ...) تقسیم 

 هگیرند و زیبایی خداوند هم زیبایی مطلق و بالاتر از همکه تحت عنوان زیبایی معقول یا ارزشی قرار می

 های مفهومی ما خارج است.ست که از قلمروی تحلیلا هازیبایی

 Hemmati et]د توجه بسیاری از اندیشمندان بوده است زیبایی با اخلاق موضوعی است که مور  مسالهارتباط 

al., 2018; Salmani, 2015]طور کامل در بستر  . علامه جعفری از فیلسوفانی است که اخلاق را به

بدیلی دارد. بخشی به انسان نقش بیکند و معتقد است که اساساً زیبایی در هویتشناسی مطرح میزیبایی

 یباییز یافتمعتقد است که روح انسان بدون درداند و یی را یک نیاز اساسی میایشان نیاز انسان به زیبا

محتاج است و بدون آن، روح در  یباییانسان به ارتباط با ز ی،و هبه گفت یاورد؛و دوام ب یردآرام بگ تواندینم

تناسب وجودی از این حیث نیز  نظریه .[Jafari, 2021: 40-41] شودیعالم ماده خسته و درمانده م یکیتار

تناسب وجودی نیز زیبایی منحصر به زیبایی محسوس  نظریهقابل تطبیق با دیدگاه علامه جعفری است. در 

شود که تناسب وجودی ادعا می نظریههای اخلاقی نیز زیبایی خاص خود را دارند و اساساً در نیست و ارزش

چیزی که موجب زیبایی در  داد؛ به این معنا که آن ارایهیراخلاقی توان تبیین واحدی از زیبایی اخلاقی و غمی

شود وجود هماهنگی و تناسب است؛ هر جا که این میان موجودات (اعم از موجودات مختار و غیرمختار) می

خود این  هآید و زمانی که موجود مختار با ارادمعنای عام پدید می هماهنگی و تناسب باشد زیبایی به

 .[Mobini, 2020]شود وجود آورد زیبایی اخلاقی حاصل می ا بههماهنگی ر 

 
 زیبایی و ارزش

کند، گوشزد استفاده می» زیبایی معقول«آن از تعبیر  هنگامی که مرحوم علامه جعفری برای امور اخلاقی و غیر

ال واکنون این س .[Jafari, 2022: 151]های انسانی و زیبایی خلط کرد ارزش مسالهکند که نباید میان می

قابل طرح است که چه تفاوتی میان ارزش و زیبایی در ذهن علامه وجود دارد که هشدار عدم خلط میان آن دو 

 ,Jafari] گویددهد و میمعنای مفیدبودن پیوند می دهد. علامه جعفری در برخی آثارش ارزش را بهرا می

2021: 103] : 

یک حقیقت است. چیزی که مفید نیست، دارای ارزش ارزش یک معنای انتزاعی از مفیدبودن «

از آن جهت است که به نحوی مفید برای زندگی  هانانیست. بنابراین، مطلوبیت ارزش برای انس

 .» استمادی یا معنوی آنان 
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برد را داند و از این رو، تمایز این کارتوان گفت که مرحوم علامه کاربرد رایج از ارزش را کاربرد سودگرایانه میمی

را » ارزش«نظران اصطلاح کند که برخی صاحبشود. البته مرحوم علامه یادآوری میبا مفهوم زیبایی یادآور می

برند و برای مثال، در مورد زیبایی هم از کار می در امور کیفی که قابل سنجش کمی و مقیاسی نیستند به

بیند؛ اما معتقد است که کسی که اصطلاح نمیکنند. ایشان مشکلی در جعل این استفاده می» ارزش«اصطلاح 

معنای مفیدبودن خلط نشود  کند باید به آن تصریح کند تا با ارزش بهاین معنای کیفی را اراده می» ارزش«از 

[Jafari, 2021: 103]. 

از  برد؛ برای مثال، هنگامی کهکار می رسد خود علامه هم گاهی ارزش را در همان معنای کیفی بهبه نظر می

کند نه معنایی کمّی سنخ با زیبایی اراده میگوید، از ارزش معنایی کیفی و همسخن می» زیبایی معقول ارزشی«

کند، توان گفت هنگامی که علامه جعفری ارزش اخلاقی را از منظر سود و زیان نگاه میو سودگرایانه. حتی می

هیوم، به منظور اثبات  هل، ایشان در نقد اندیشاز حیث آثار و نتایج آن است نه از حیث ماهوی. برای مثا

کند. رسانند بررسی میرا از حیث سود و زیانی که به انسان می آنهابودن واقعیت برای بایدها و نبادها، واقعی

را  آنهاو از این حیث  هانابا جان و روان و شخصیت انس آنهاها به واقعیات را ارتباط وی ملاک استناد ارزش

ایشان، انجام وظایف اخلاقی یا ارتکاب خطاهای اخلاقی هرکدام اثراتی بر  هداند. به گفتسی علمی میقابل برر 

 ,Jafari]گیری و بررسی علمی است اینها قابل اندازه هگذارد و همهای ارتباط میجان و روان خود عامل و طرف

 : [Jafari, 2021: 113] گویداو می .[106-119 :2021

شود، در حقیقت، بر مبنای کمیت و گیرد و مرتکب ظلم میرا نادیده میکسی که عدالت «

رفته، به واقعیت اصیل وجود خود ضرر وارد نموده است. یک دروغ،  بین کیفیت همان ارزش از

وجود  گو بهگو بداند یا نداند، یک خلل قطعی در جان یا روان یا شخصیت دروغخواه دروغ

 » آورده است.

نفع و ضرر مورد  مسالهها را فراتر از توان ماهیت ارزشکند که مین در همان بحث، تصریح میبا این حال، ایشا

های نفع و ماهیت عدالت و ایثار و گذشت و احساس تکلیف فراتر از انگیزه«بحث قرار داد و برای مثال پرسید 

از نفع و ضرر از اخلاق  در مبحثی دیگر نیز همین تصویر اصیل و فارغ [Jafari, 2021: 116]» ضرر چیست؟

گوید. او با طرح این شبهه چگونگی سازگاری این تصویر با اصل علاقه به ذات سخن می دربارهدهد و می ارایه

تر اصل جلب نفع و دفع ضرر که روبنای قانون علاقه به ذات است اقتضا طور خاص که اصل علاقه به ذات و به

ا توجه به میزان نفع و ضررش صورت گیرد و بر این اساس، عملی کند که تجویز یا عدم تجویز هر کار بمی

نفع و ضرر قابل تصور نیست، در پاسخ به آن، میان ذات یا خود حیوانی و ذات یا خود  هاخلاقی فارغ از انگیز 

کنیم، بدون فعالیت می» خود حیوانی«آنجا که ما برای تحقق آرمان «نهد و معتقد است که انسانی تمایز می

نخواهد  هر شکلی هم که به خود بگیرد از همان خودپرستی سرچشمه گرفته و مفهومی از انسانیت دربرشک 

بینیم در صدور کارهای برازنده اولین چیزی گیریم، میمی نظر را در» من انسانی«داشت؛ و اما در آن موقع که 

در نتیجه، اگر ذات انسان  .[Jafari, 2000: 74]» است» من«شود همان خود که به خاک فراموشی سپرده می

تواند به مقامی برسد که صدور عمل از او بدون توجه به نفع و انسانی صعود کند می هحیوانی به مرتب هاز مرتب

 ضرر عمل برای ذات صورت گیرد. 

خود «. اینکه کار برای ۱ ؛داندجعفری برای صدور عمل از انسان، سه شکل را قابل تصور می در واقع علامه

انجام شود، » من انسانی«. اینکه کار برای ۲انجام شود که این با تصویر صحیح از اخلاق منافات دارد؛ » حیوانی

دهد و در نتیجه انسان از خود رضایت داشته باشد. علامه معتقد است این کار را انجام می» من«با لحاظ اینکه 
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انسانی  هقه به ذات حاکم است، ولی با توجه به اینکه شخص عامل در مرتبکه در این حالت همچنان اصل علا

صادر شود و » من انسانی«. کار از ۳قرار دارد، اصل علاقه به ذات در صورتی زیبا مشغول فعالیت گشته است؛ و 

از  هیچ توجهی به صدور کار از من و ارتباط آن با من وجود نداشته باشد. علامه معتقد است که این شکل

گاه زیباترین روش اخلاقی است که اصل علاقه به ذات و اصل جلب نفع و دفع ضرر هیچ صدور کار جلوه

مدخلیتی در صدور کار ندارند. البته ایشان، تعیین مرزهای حقیقی ما بین این سه شکل را بسیار مشکل 

توانیم در صادرکردن کار نیکی به یگرفتن اینکه ما گاهی کاملاً منادیده«داند. با این حال، معتقد است که می

 .[Jafari, 2000: 75]» استرا مغفول ساخته و فانی در زیبایی کار بوده باشیم، دورشدن از واقع » من«کلی 

شود، توان برداشت کرد که برای ارزیابی عملی که در ظاهر یک عمل اخلاقی محسوب میاز این بیانات علامه می

مین گرایشات امنافع مادی و ت هعمل مراجعه کرد. اگر شخص عامل به انگیز  هددهنباید به قصد و نیت انجام

توان این عمل را اساساً عملی اخلاقی محسوب کرد. دهد، در این صورت، نمیحیوانی خود، آن عمل را انجام می

بایی اخلاقی را به توان سطحی از زیهای انسانی این کار انجام شود، میاگر فراتر از گرایشات حیوانی و با انگیزه

انسانی) لحاظ کرده، در سطح نازل از  هآن نسبت داد؛ ولی چون شخص عامل ارتباط عمل را با خودش (در مرتب

اخلاق قرار دارد. اما اگر شخص عامل بدون هرگونه توجهی به ارتباط عمل با خودش و صرفاً به با نظر به خود 

 عمل، آن را انجام دهد، آنگاه در بالاترین سطح اخلاق قرار دارد. 

اسلامی ربط داد؛ هرچند  هذاتی در اندیش حسن و قبح مسالهتوان به این قسمت از دیدگاه علامه جعفری را می

کار  بودن آن بهبودن حسن و قبح در مقابل اعتباری و جعلیخود علامه صراحتی در این زمینه ندارد. ذاتی

دانند خدا می ههایی مانند دیدگاه اشاعره را که حسن و قبح اعمال را صرفاً مولود خواست و ارادرود و دیدگاهمی

بودن اختلاف نظر دارند ن حال، اندیشمندان مدافع حسن و قبح ذاتی در چگونگی ذاتیکند. با اینفی می

[Javadi & Mohammadi Sheikhi, 2008]. رسد حتی کسانی که نگاه پیامدگرایانه به اخلاق به نظر می

تباط ذاتی و علّی اند؛ به این صورت که ار قائلین به حسن و قبح ذاتی قرار داده های خود را در زمر گونه دارند، به

اند. یا کسانی که حسن عنوان حسن ذاتی تفسیر کرده و معلولی میان عمل اخلاقی و رسیدن به نتایج آن را به

دانند، این مطلوبیت را مطلوبیتی ذاتی و نه عرضی دانسته و معنای مطلوبیت عمل برای انسان می اخلاقی را به

ها، حسن که مشاهده شد، علامه جعفری فراتر از این دیدگاه چناناند. اما آن را نوعی حسن ذاتی قلمداد کرده

داند و هرگونه نگاه پیامدگرایانه و سودگرایانه را در بالاترین سطح معنای زیبایی ذاتی در خود عمل می ذاتی را به

شود که ارزش اخلاقی عمل، ارزشی اصیل و غیرقابل کید میاتناسب وجودی نیز ت نظریهکند. در اخلاق نفی می

شناسانه است. هر عمل اخلاقی ذاتاً زیبا فروکاهش به امری دیگر است. هویت این ارزش نیز هویتی زیبایی

 ,Mobini]است و برای هر انسانی که دارای دستگاه معرفتی سالمی است این زیبایی قابل مشاهده است 

2020]. 

 

 و زیباییپیوند کمال 

نمایش کمال است.  هوثیقی وجود دارد و زیبایی نحو هعلامه جعفری معتقد است که میان زیبایی و کمال رابط

 [Jafari, 2022: 41]» ای نگارین و شفاف که روی کمال کشیده شده استنمود یا پرده«ایشان زیبایی را 

کند. تعریف علامه از کمال این است که جلوه می صورتی زیبا جایی که کمالی اتفاق افتاده باشد، به داند. هرمی

هر چیزی در مجرای قانونی خود قرار گیرد. به بیان دیگر، هرگاه اجزای یک مجموعه همگی موجودیت قانونی 

ای که میان اجزا با نظر به گونه کدام موجودیت قانونی دیگری را نقض نکند، بهخود را دارا باشند و هیچ
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صورتی زیبا جلوه  تعادل برقرار باشد، آنگاه این مجموعه دارای کمال است و به آنهاکم بر موجودیت و قوانین حا

ست و به بیانی ا نوعی از کمال مربوط به موضوع زیبا هدهندتوان گفت که هر زیبایی نشانکند. در نتیجه میمی

 :[Jafari, 2022: 152-153]دیگر، هر جمال، نمایشی از جلال است 

است نگارین و شفاف که بر روی کمال کشیده شده است و کمال عبارت است  زیبایی نمودی«

 .»های مربوط به خودها و شایستگیاز قرارگرفتن یک موضوع در مجرای بایستگی

های ایشان، برخی تر ساخته است. مطابق گفتهعلامه جعفری در مواردی دیگر مراد خود را از کمال روشن

ودمحورانه به کمال دارند؛ به این معنا که هرچه یک موجود خود را با شرایط و متفکران نگاه سودگرایانه و خ

تر سازد و این تماس و تفاعل را به سود خود تمام کند اند هماهنگموجوداتی که با او در تماس و تفاعل

ای حفظ شدن با شرایط، توانایی بیشتری بر تر خواهد بود. به عبارت دیگر، هرچه یک موجود با هماهنگکامل

بسا برای رسیدن به این هماهنگی و حفظ  خویشتن پیدا کند از کمال بیشتری برخوردار است؛ حال چه

را نابود سازد. علامه جعفری این تعریف از کمال را به  آنهاخویشتن، موجوداتی دیگر را از سر راه خود بردارد و 

 دربارهمختار مرحوم علامه  نظریه .[Jafari, 2004: 63-64]پذیرد دهد و آن را نمیتنازع در بقا پیوند می مساله

ساختن عوامل و شرایطی هر اندازه که یک حقیقت، توانایی حفظ خویشتن را با هماهنگ«کمال این است که 

اند، دارا باشد، ولی آن خویشتن در مسیرش به نابودی اجزا و عوامل دیگر که با او در تماس بوده و متفاعل

تر خواهد کار بیندازد، کامل نمودن و هماهنگی میان مجموع عناصر هستی بهدر شرکت آنها هه همنینجامد، بلک

 .[Jafari, 2004: 64]» بود

در واقع علامه جعفری نگاه ارزشی به تکامل دارد و معتقد است که اگر نگاه انفرادی به یک چیز داشته باشیم، 

گی به پیچیدگی، یا از بیکاری به کارآیی و یا حتی حرکت به صرف حرکت آن چیز از بساطت به ترکیب، یا از ساد

معنای تکامل آن چیز در  تواند بهبخشی نمیشدن با شرایط و سازندگی و نتیجهسوی استقلال و هماهنگ

از منظر  .[Jafari, 2004: 65]شود معنای ارزشی آن باشد، بلکه فقط امتیازاتی برای آن چیز محسوب می

 هستی ملاحظه کنیم به هقابل صدق است که آن را در هماهنگی با مجموع یعلامه، مفهوم تکامل زمانی بر ش

چنین دیدگاهی آن است که  های که هم موقعیت خودش حفظ شده باشد و هم موقعیت اجزای دیگر. لازمگونه

تی هر موجودی لازم است و باید وجود نیست که هستی و نیستی آن یکسان باشد، بلکه هس هچیزی در عرص

صورتی  حکیمی باشد که به هس این مجموعه آفرینندااین مطلب هم آن است که در ر  هحفظ شود و لازم

 هرا در ارتباط با یکدیگر قرار داده باشد. پس تکامل به این معنا ریش آنهاشده هر موجودی را آفریده و حساب

توان کمال از منظر علامه در مجموع، می .[Jafari, 2004: 63-67]زد تواند از ذات ماده برخیالهی دارد و نمی

گیرد. ثانیاً این مفهوم اولاً معنای ارزشی جای معنای سودگرایانه را می ؛جعفری را دارای این خصوصیات دانست

ای هموجودات رابط هآید که هر موجودی در جایگاه قانونی خود قرار گیرد و میان همارزشی زمانی پدید می

ای که هر موجودی هم موقعیت خودش را حفظ کند و هم حافظ گونه سازگار و هماهنگ برقرار شود، به

 ااین قانونمندی میان موجودات این است که جهان هستی منش هموقعیت موجودات دیگر باشد. سوم آنکه لازم

الهی،  او چهارم اینکه علاوه بر مبدای هوشمندانه آفریده شده باشد. الهی داشته باشد و همه چیز مطابق برنامه

افتد اوج شدن با خدا که در قالب شناخت خدا و پرستش او اتفاق میکمال دارای غایت الهی است و هماهنگ

داند که زندگی فردی شود. علامه جعفری هدف نهایی آفرینش انسان را این میکمال برای مخلوق محسوب می

شناخت خدا و پرستش او تنظیم کند؛ زیرا با رسیدن به چنین مقامی و اجتماعی خود را در جهت رسیدن به 

  :[Jafari, 2009: 97] کنداست که انسان دیگر هیچ کم و کاستی در وجود خود احساس نمی
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جا را متضمن است بی» خودبینی و خودخواهی«در اینجا تعبیر سود و نفع که غالباً مفهوم «

رسد؛ قانون جان انسانی این است که خدا را نظر می رساتر بهاست. در این مورد قانون و نتیجه 

 » ون زندگی اقدام کند.وبندگی خود در تمام ش هبشناسد و به وظیف

نی ارزشی و بالاتر از سود و نفع دارد، از جانب خداوند نیز ااین بندگی و عبودیت جدای از اینکه برای انسان ش

 :[Jafari, 2009: 97] فاقد هرگونه هدف سودگرایانه است

ترین کمالات است، .... چگونه قابل تصور است که انسانی را زیرا خداوند بزرگ که دارای تمام«

 .»برداری کندبیافریند و از معرفت و پرستش او بهره

سطوح و  هرا در هماهنگی هم یهنگامی که این نگاه ارزشی و جامع به کمال داشته باشیم و کمال یک ش

یافته در ذهن کمال یتجلی ش ههای دیگر ببینیم و از سوی دیگر، زیبایی را نحواجزای آن با یکدیگر و با هستی

عنصر هماهنگی وجود داشته باشد و بخشی دیگر از ناهماهنگی  یبدانیم، آنگاه در صورتی که در بخشی از ش

د. بر این اساس علامه جعفری معتقد است که اگر یک توان زیبایی مورد انتظار را به آن نسبت دارنج ببرد نمی

اش، باطنی ناقص و بر خلاف قوانین بایسته و شایسته داشته باشد، کسی که از ظاهری هزیبا در زیر پرد هپدید

ای زشت و تنفرآور دهد و به پدیدهرا از دست می خود آن باطن زشت آگاه شود دیگر این نمود ظاهری نیز زیبایی

شود. یک انسان ممکن است با داشتن صورت زیبا، سیرتی زشت و وقیح داشته باشد و در این صورت تبدیل می

ثیری که یک امر ارود و تماند که اثرگذاری این زیبایی ظاهری نیز از دست میسان مار خوش خط و خالی میهب

  .[Jafari, 2022: 154-155]گذارد نخواهد داشت زیبا بر قلب و روح انسان می

میان زیبایی محسوس و معقول مرتبط  هزیبایی با کمال به بحث رابط هشود بحث رابطکه ملاحظه می نانچ

از یکدیگر را  آنهااست و هرگونه تلاش برای جداسازی  آنهاشود و علامه جعفری معتقد به پیوند وثیق میان می

بر این اساس، علامه معتقد است که داند. معنای جداسازی ابعاد مختلف حیات و روان آدمی از یکدیگر می به

اند تا اخلاق را از هنر تفکیک کنند ایشان، آنان که در صدد برآمده هاخلاق پیوند ناگسستنی با هنر دارد. به گفت

این ابعاد  هسان آن است که با قیچی مشغول بریدن یک بعد مهم انسانی از ابعاد دیگر باشند و حال آنکه همهب

دهد. احساس عظمت زیبایی اخلاق در هویت روانی هویت روانی او را تشکیل می با هم شخصیت انسان و

-Jafari, 2022: 116]معنای معمولی آن در سطوح عالی با یکدیگر متحدند  انسان با احساس زیبایی به

ی توان میان زیبایی محسوس و زیبایی معقول یا میان زیبایی ظاهر پذیرد که میالبته مرحوم علامه می .[118

عنوان مثال، ممکن است یک  ای که یکی زیبا و دیگری نازیبا باشد. بهگونه و زیبایی باطنی تجرید کرد، به

زیبایی است  هجنایتکار، صورت و اندامی زیبا داشته باشد؛ یعنی دارای تناسب اندام و هماهنگی اجزا که لازم

کند و در حد همان یبایی ظاهری لذتی ایجاد نمیباشد؛ اما وقتی از درون پلید و زشت او آگاه باشیم، دیگر آن ز

کند که حتی ما علامه در موردی دیگر تصریح می .[Jafari, 2022: 222] شودنگارین متوقف می هنمود و پرد

ترین انسان را که از زیبایی محسوس برخوردار است، زشت و ناهنجار آشامجنایتکاران و خون هتوانیم چهر نمی

در نتیجه مراد علامه از پیوند میان زیبایی محسوس و معقول این است  .[Jafari, 2022: 161]توصیف کنیم 

که اگر کسی در ورای زیبایی محسوس ظاهری، باطنی قبیح و زشت داشته باشد، آنگاه اثرگذاری زیبایی ظاهری 

تی درون، منجر به بسا زش بخش نخواهد بود و چهرود و دیگر آن زیبایی ظاهری جذاب و لذتهم از بین می

گیرد این قابل توجهی که علامه جعفری از این بحث می هنفرت و بیزاری از آن زیبایی محسوس شود. نتیج

های محسوس کرد. اگر اخلاق، در زیبایی جدا و زیبایی را منحصر در زیبایی مسالهاست که اخلاق را نباید از 
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  ۱۴۰۳ تابستان، ۳، شماره ۴دوره                                                                                                                                   یفلسف هشیاندنامه فصل

زیبایی  هها در عرصیابد و مانع ورود ولنگاریاج میزیبایی حضور داشته باشد پایبندی مردم به اخلاق رو

 شود.می

 نظریهزیبایی اخلاقی علامه جعفری است. در  نظریهتناسب وجودی از این حیث نیز کاملاً هماهنگ با  نظریه

معنای وجودی آن  شود که کمال دارای دو معنای وجودی و ارزشی است. کمال بهتناسب وجودی اعلام می

های وجودی زیادی امتیازات وجودی است که یک موجود دارا است. برای مثال، یک موجود توانمندیحاکی از 

شود. اما تر محسوب میها دارند کاملای کمتر از این توانمندیدارد و از این حیث، نسبت به موجوداتی که بهره

است. برای مثال، ابلیس از این به این معنا نیست که ارزش آن موجود هم بالاتر از آن موجودات دیگر 

بیشتر  هاناهای وجودی بسیار بالایی برخوردار است و امتیازات وجودی او نسبت به بسیاری از انستوانمندی

معنای  بیشتر است. بنابراین کمال به هانااست، ولی این به این معنا نیست که ارزش او هم از این انس

معنای ارزشی آن  نیست. کمال به آنهااند و تطابق ضروری میان فاوتمعنای ارزشی کاملاً مت وجودی با کمال به

است که یک موجود در جایگاه وجودی مناسب خود قرار داشته باشد و هیچ تزاحمی با جایگاه وجودی دیگران 

ای که گونه نداشته باشد. یک موجود هر اندازه تناسب و هماهنگی بیشتری با موجودات دیگر داشته باشد به

قوق وجودی خودش و هم حقوق وجودی دیگران را حفظ کند از کمال بالاتری برخوردار است. در این نگاه هم ح

گونه نیست که هرچه کمال خداوند در ربوبیتش است و کمال انسان در عبودیتش. در این معنای ارزشی، این

هایی که دارد در زه با توانمندیشود؛ بلکه هر انداانسان توانمندی وجودیش افزایش پیدا کند، کمالش بیشتر می

 ,Mobini]مسیر حفظ و تثبیت جایگاه وجودی خودش و دیگران قدم بردارد از ارزش بالاتری برخوردار است 

2020]. 

 

 الهی زیبایی  امنش

. یستچرابردار ن یباییز یگرکه در آنجا د بیندیآن را در وجود خدا م یاعلا هو نمون یباییاصل ز یعلامه جعفر 

 یگرهستند؛ اما د یباز یاله هظهور جلو یزانمخلوقات است و پاسخش آن است که به م یباییز دربارهما  یچرا

 یدگاهد ینا همیتا دربارهقابل توجه  یانیب ی،. علامه جعفر یمخدا باش یباییز یلدنبال دل که به یستمعقول ن

که  یمگل، شب مهتاب و آبشار مواجه یباییز یلاز قب ها،یباییبا انواع و اقسام ز یااست که در دن یندارد و آن ا

یم مطلق بدان یباییاز آن ز ییهارا جلوه آنها همگر آنکه هم یم،کن یداآنها پ یانم یوجه جامع مشترک توانیمینم

[Jafari, 2022: 42-45]. موجودیت و ابعاد یک حقیقت زیبا، آن نیست که در برابر ما  هعلامه، هم هبه گفت

تر و تر، اصیلایم؛ بلکه این نمود زیبایی ما را به سوی واقعیتی عالیظاهر شده و ما آن را زیبا تلقی کرده

 یدر نمود یاله یهااعتقاد خود را که هرچه جلوه ینا مهعلا .[Jafari, 2022: 119]سازد تر رهنمون میمعقول

مثل هستند و  یا یکل هیدکه قائل به ا داندیهگل و افلاطون م یدگاهبا د یسهاست، قابل مقا یباترباشد، ز یشترب

 هنکت .[Jafari, 2022: 42-45; 120-125]دانند یمعقول م یباییاز آن ز هایییهعالم را سا هاییباییز

تواند از ورای این انسان در صورتی می دهد این است کهمهمی که علامه در اینجا تذکر می هشناسانمعرفت

های وری در محدودیتهای حیوانی و غوطههای زیبایی، به درک زیبایی مطلق برسد که روح را از آلودگیسایه

که عقل آدمی بدون رهایی از چنگال محسوسات متغیر و امیال  چنان«علامه،  همادی نجات داده باشد. به گفت

 هاید هروح، جلو هتواند بدون تصفیکلی را در علوم درک کند، همچنین مغز آدمی نمیتواند قانون ضابطه نمیبی

 .[Jafari, 2022: 131]» مطلق و کمال مطلق را درک و دریافت کند
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دهیم، چه  ارایهتوانیم تحلیلی از زیبایی مخلوقات این قسم از مباحث علامه جعفری بیانگر آن است که ما نمی

دهیم. تنها تحلیل مقبول از زیبایی مخلوقات این است که  ارایهتحلیلی از زیبایی خداوند  برسد به اینکه بتوانیم

نیست. یک وجه مهم  ارایهالهی دیگر هیچ تحلیلی قابل  هالهی قائل شویم و برای زیبایی در مرتب ابرای آن منش

تناسب وجودی ادعا  ریهنظتناسب وجودی در این قسمت است. در  نظریهافتراق میان دیدگاه علامه جعفری و 

داد. بنابراین، از این نظر  ارایهخدا و مخلوقات  دربارهتوان تحلیلی مشترک از زیبایی اخلاق شود که میمی

تمایز  مسالهزیبایی اخلاقی علامه جعفری دانست و در این  نظریهتناسب وجودی را امتداد  نظریهتوان نمی

های بعدی مقاله هم مرتبط با همین بحث است، جدی میان این دو نظریه وجود دارد. با توجه به اینکه بخش

 توضیحات بیشتر در ادامه خواهد آمد.

 

 عینی زیبایی انظم عالم به مثابه منش

درون انسان و بودن زیبایی است که یک قطب آن به که گفته شد مرحوم علامه جعفری قائل به دوقطبی چنان

درک او مرتبط است و قطب دیگر امری بیرونی و غیروابسته به درون انسان است. با این حال، ایشان  هشیو

ی مختلفی دارد. وابستگی جهان هستی به مطلق برین (خدا) هانابیرونی زیبایی بی هدرونی و جنب هجنب درباره

داند. اما ها در جهان عینی میاصلی زیبایی هحقیقتی عینی و بیرونی است که علامه جعفری آن را ریش

نظم و زیبایی  مسالهوابستگی جهان به خدا چه ارتباطی با زیبایی دارد؟ علامه جعفری در برخی مباحث خود به 

گوید خداوند جهان هستی را در نظمی عالی آفریده است که دارای چنان شکوه و کند و میحاصل از آن اشاره می

گویا  .[Jafari, 2022: 135-137]تر است ول گردیده که درک و دریافتش از بیانش آسانجلال و جمالی معق

 خواهد بگوید که خداوند با ایجاد نظم عالی در جهان موجب زیبایی آن شده است.می

گیرد که دارای اجزای مختلفی است قابل توجه در اینجا این است که نظم در درون یک مجموعه شکل می هنکت

ال این است که وشوند. حال سکه این اجزا در ارتباطی منظم در کنار یکدیگر قرار گیرند زیبا دیده می و هنگامی

منظم وجود نداشت یا این زیبایی مستقل  هگیری این مجموعآیا این زیبایی امری نوپدید است که قبل از شکل

کل با جزء معتقد است که  هرابط مسالهدر از زیبایی اجزا نیست، بلکه برآمده از زیبایی اجزا است؟ علامه جعفری 

کند و هرکدام حکم مستقل خود را دارند. کمیت کل غیر از نه در کمیت و نه در کیفیت، کل از جزء تبعیت نمی

کمیت هر یک از اجزا است و کل و جزء در کمیت شبیه یکدیگر نیستند. در کیفیت هم این حکم جاری است و 

دارند. اکسیژن و هیدروژن هرکدام خواص خود را دارند، ولی هنگامی که با کل و جزء هرکدام حکم خود را 

آورند و هر یک از این وجود می نسبتی معین ترکیب شوند و تفاعل طبیعی پیدا کنند محصولی به نام آب را به

ین دهند. زیبایی یک مجموعه هم به همدو عنصر در این ترکیب تفاعلی، خاصیت انحصاری خود را از دست می

وجود آمده است و اگر زیباترین اثر هنری  صورت است. این زیبایی امری است که در ترکیب عناصر با یکدیگر به

تنها زیبایی آن اثر و منظره منتفی خواهد شد، بلکه تر تجزیه کنیم، نهطبیعی را به اجزای کوچک هیا منظر 

و منظره وجود داشته از بین خواهد رفت. هرگونه شکل هندسی و محاسبات ریاضی که در کل مجموعی آن اثر 

طور  بسا اجزا به شود زیبایی مستقل اجزا نیست؛ چهدر نتیجه، آن چیزی که موجب زیبایی یک مجموعه می

 ,Jafari]آورد وجود می مستقل زشت هم باشند. بلکه ترکیب خاص این اجزا با یکدیگر است که زیبایی را به

2022: 144-147]. 

داند. عامل اول نظم و ترکیب میان اجزا با ثر میوعلامه جعفری دو عامل اساسی را در ایجاد زیبایی مدر نتیجه، 

ذاتی است. عامل دوم نوع ارتباط ذهن یکدیگر است که این نظم و ترکیب یک امر عینی و مربوط به قطب برون
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ارتباط ذهنی با  ه. این شیوشودشدن آن مجموعه میشده است که موجب زیبا دیده ترکیب هآدمی با مجموع

 .[Jafari, 2022: 147-148] ذاتی زیبایی استمنظم، امری درونی و مرتبط با قطب درون همجموع

دانست. ناپذیر میدر بخش قبلی، علامه جعفری زیبایی مخلوقات را جز از راه ارجاع به زیبایی خداوند، تحلیل

صورتی منظم و  معتقد است که هنگامی که اجزای یک مجموعه بهکند و کید میانظم ت مسالهولی در اینجا بر 

شدن را دارند. در واقع، خداوند با ایجاد نظم و هماهنگی هماهنگ در کنار یکدیگر چیده شوند، اقتضای زیبا دیده

 تناسب وجودی را نظریهتوان نیز می مسالهشده است. در این  آنهاالعاده در میان موجودات موجب زیبایی فوق

تناسب وجودی اساساً بر مفهوم کلیدی هماهنگی و تناسب  نظریهعلامه جعفری دانست؛ زیرا  نظریهامتداد 

داند. مطابق این نظریه، هنگامی که می آنهازیبایی  ااستوار است و تناسب وجودی میان موجودات را منش

 ,Mobini]آید رزش اخلاقی پدید میخود در ایجاد این هماهنگی و تناسب نقش ایفا کند ا هعاملی مختار با اراد

 شود. در بخش بعدی بازتر می مسالهاین  .[2020

 

 جامع مشترک زیبایی

جوی وجه مشترک میان و، به جست»جامع مشترک« هعلامه جعفری در برخی مواضع، با استفاده از کلیدواژ 

زیاد امور زیبا، پیداکردن یک جامع تر اشاره شد، ایشان با توجه به تنوع که پیش پردازد. چنانها میزیبایی

جامع مشترک زیبایی میان «ایشان،  هداند. به گفتبخش برای زیبایی امور را دشوار میمشترک گویا و آگاهی

آیند؟ آسمان و امواج دریا چه شیر وحشی که تازه متولدشده چیست که هر دو زیبا نظر می آبشار و بچه

دماوند و شب مهتاب هر دو زیبا هستند؛ جامع  هنامیم؟ قلرا زیبا می خویشاوندی با یکدیگر دارند که هر دو

راهکار علامه برای یافتن جامع مشترک  [Jafari, 2022: 219-220]» در امر زیبایی چیست؟ آنهامشترک 

موجودیت و ابعاد یک  همیان انواع مختلف زیبایی یک راهکار افلاطونی است؛ به این معنا که ما نباید هم

زیبا را همان بدانیم که برای ما نمود پیدا کرده است؛ بلکه ذهن ما باید از آن نمود عبور کرده و به حقیقت 

در واقع تحقیق و تحلیل  .[Jafari, 2022: 119]تر است برسد تر و اصیلواقعیتی فراتر از آن که عالی

به اعتقاد  .[Jafari, 2022: 122] کافی نیست آنهاهای عینی، از هر نوع که باشند برای تفسیر نهایی زیبایی

 ههای عینی و محسوس، جامع مشترکی برای زیبایی پیدا کنیم که همتوانیم با تمرکز بر زیباییعلامه ما نمی

ساله، گل، زیبایی آبشار، زیبایی یک شب مهتابی، زیبایی حرکات ابتدایی کودک یک هرا از جمله زیبایی دست آنها

پسندد که بر بگیرد. از این رو، علامه راهکار افلاطونی را می ایی امواج دریا را دربرزیبایی آسمان لاجوردی و زیب

آن محسوب  هها مستقلاً راهی به سوی جمال مطلق دارند و نمود و سایاساس آن هر یک از این زیبایی

 :Jafari, 2022]نند اند زیبایی را تفسیر کاند نتوانستهایشان، کسانی که از این راه نیامده هشوند. به گفتمی

 آنهاداند که ال از چرایی زیبایی مخلوقات را این میوبر این اساس است که علامه پاسخ معقول به س .[44-45

 .[Jafari, 2022: 230]هایی از زیبایی خالق بدانیم و زیبایی امور را به جمال مطلق گره بزنیم را جلوه

برخی فیلسوفان غربی زیبایی را در محسوسات منحصر و از مرحوم جعفری معتقد است که یک دلیل بر اینکه 

رسید، ناگزیر یافت و به اخلاق میاند این است که اگر زیبایی به فراتر از محسوسات راه میاخلاق منفک کرده

کردند. در این صورت پای دین و گاه این صفات عالی که ذات مقدس خدای متعال است رجوع میباید به تکیه

آمد و این پلی بود که از قبل خراب کرده بودند. به این صورت بود که اخلاق از زیبایی جدایی میان می مذهب به

اند تعریفی اند و نتوانستهدر تعریف زیبایی متوقف شده آنهاعلامه، پس از این جدایی،  هگرفت. به گفت

آیند الات اولیه برمیوگویی به ساسخپ هتنها از عهد آنهادهند، جز آنکه تعاریف  ارایهکننده از زیبایی قانع
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[Jafari, 2022: 228].  کننده از زیبایی نیست و تعریفی گویا و قانع ارایهعلامه جعفری خودش نیز مدعی

ی معقول و در نهایت با ارجاع به جمال مطلق الهی حل هاناهای محسوس به آرمرا با استناد زیبایی مساله

 کند. می

تعریف  ارایهقد است که در یک سطح انتزاعی با توجه به فهم عموم از زیبایی، امکان با این حال، علامه معت

 .[Jafari, 2022: 152]وجود دارد؛ اما نه تعریفی حقیقی که در اصطلاح منطق بتوان نام حد تام را بر آن نهاد 

 ,Jafari, 2022: 41] اندداده ارایهاین ملاحظه شد ایشان تعاریفی از این قبیل برای زیبایی  از که پیش چنان

152] : 

ی متنوع که هر یک از آن اجزا کمال وجودی یای نگارین که مرکب باشد از اجزاهر مجموعه«

 » ست.ا خود را بدون تزاحم با اجزای دیگر نمودار بسازد، زیبا

زیبایی نمودی است نگارین و شفاف که بر روی کمال کشیده شده است و کمال عبارت است «

 های مربوط به خود، البته در غیرها و شایستگیقرارگرفتن یک موضوع در مجرای بایستگیاز 

مواردی که موجود زیبا دوبعدی باشد، مانند انسان که ممکن است با داشتن صورت زیبا 

 »ترین درون را داشته باشد.ترین و زشتوقیح

فری، یافتن جامع مشترک گویا و تفصیلی توانیم بگوییم که از منظر مرحوم علامه جعبندی میدر یک جمع

با ارجاع به زیبایی مطلق الهی پاسخ  آنهاال از چرایی زیبایی وهای مختلف میسور نیست، جز آنکه سبرای زیبایی

زیبایی و  هال از چرایی زیبایی خداوند دیگر جای طرح ندارد. به اعتقاد علامه، با گسترش دامنوداده شود و س

ها به زیبایی مطلق زیبایی هال از چرایی زیبایی اشیا را از طریق انتساب هموتوانیم سعبور از مرز محسوسات، می

آید. با این های محسوس برنمیانحصارگران زیبایی در زیبایی هالهی پاسخ دهیم و این چیزی است که از عهد

داند که اولاً بودن آن، این میها را، فارغ از میزان انتزاعیحال، ایشان در یک سطح انتزاعی وجه مشترک زیبایی

 هکند. به بیانی دیگر، زیبایی نحوصورتی زیبا جلوه می زیبایی مرتبط با کمال است و هر جا کمالی باشد به

ای دوقطبی است، قطب بیرونی آن همان کمالی است که بیرون از نمایش کمال است. از آنجا که زیبایی مقوله

کند. ثانیاً صورتی زیبا جلوه می ذهن ما با کمال است که به هاتفاق افتاده است و قطب درونی آن نوع مواجه ما

ای از اجزا در کنار یکدیگر وجود داشته باشند. هنگامی که این افتد که مجموعهزیبایی در جایی اتفاق می

 اجزا به هجموعه هم این است که همکند. کمال یک مصورت زیبا جلوه می مجموعه به کمال خود برسد به

ای که هیچ گونه صورتی هماهنگ در کنار یکدیگر در مجرای موجودیت قانونی خود قرار داشته باشند؛ به

 کدام نقض نگردد. مزاحمتی میان اجزا نباشد و موجودیت قانونی هیچ

ی کنیم که به اعتقاد علامه بندگونه جمعتوانیم اینبا توجه به مباحثی که در سه بخش قبل مطرح شد، می

را به  آنهادهیم، جز آنکه زیبایی  ارایهصورت دقیق و تفصیلی، تحلیلی از زیبایی امور  توانیم بهجعفری ما نمی

زیبایی خداوند هم باید سکوت کنیم و قادر به هیچ تحلیلی  دربارهجمال مطلق یا زیبایی خداوند ارجاع دهیم و 

توانیم زیبایی مخلوقات را به وجود نظم و هماهنگی صورت کلی و عام می ل، بهدر آن سطح نیستیم. با این حا

ها در میان مخلوقات همین عنصر هماهنگی و نظم است. اما این زیبایی هبدانیم. یعنی وجه مشترک هم آنها

 ارایهالوهی  هتوانیم به خداوند سرایت دهیم و بر این اساس تبیینی از زیبایی در مرتبوجه مشترک را نمی

علامه جعفری  نظریهکند و از این حیث امتداد تناسب وجودی نیز از این جامع مشترک دفاع می نظریهدهیم. 

تنها در سطح مخلوقات بلکه در سطح شود. با این حال، تبیین بر اساس مفهوم هماهنگی را نهمحسوب می

   .[Mobini, 2020]دو نظریه است  تمایز اساسی میان هداند و این نقطمی ارایهخالق نیز قابل 
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 یتبشر یانم یقیحق یهماهنگ یجاددر ا یند یتمحور

های که ملاحظه شد مرحوم علامه جعفری عنصر نظم، ترکیب و هماهنگی میان اجزا را در ایجاد زیبایی چنان

های یکی از زیباییعنوان  شمارد. در مواردی دیگر بر اهمیت هماهنگی بهعنوان یک عنصر اساسی برمی عینی به

 هوظیف«دهد که ورزد. ایشان تلاش مبسوطی در جهت تبیین و دفاع از این جمله انجام میکید میامعقول ت

وجودآوردن احساس مقدس هماهنگی و اتحاد معقول میان ست که در راه بها فلسفه و علوم انسانی و هنرها

کند و معتقد است که هنر کید میاهنر ت هویژه بر وظیفایشان به .[Jafari, 2022: 304]» گام بردارند هاناانس

 هاناادبی گرچه تاکنون امتیازات زیادی از خود بروز داده است، ولی گام مهمی در بیان هنری وحدت انس

و ارواح  هانااساساً از دیدگاه علامه، خود هماهنگی و اتحاد میان وجد .[Jafari, 2022: 305]برنداشته است 

یک هنرمند  هدارد. از این رو، وظیف هانابدیل در حیات معقول انسسانی یک زیبایی معقول است که نقشی بیان

احساس برین لزوم هماهنگی و اتحاد  آنهاویژه در آن است که ذهن مردم را برای درک معقولات آماده سازد و به

 .[Jafari, 2022: 306]وجود آورد  در حیات معقول به هاناانس

تواند به انحای مختلف الی که در اینجا قابل طرح است این است که با توجه به اینکه هماهنگی و اتحاد میوس

داند. پیش را دارای اهمیت و ارزش می آنهایک از  و بر سر موضوعاتی متفاوت اتفاق افتد، علامه جعفری کدام

 اجزای آن به همجموعه وابسته به آن است که هم، زیبایی یک آنهااز این سخنانی از علامه نقل شد که مطابق 

 نمودار بسازد یگرد یخود را بدون تزاحم با اجزا یکمال وجود آنهاای هماهنگ باشند که هرکدام از گونه

[Jafari, 2022: 41].  با نظر به موجودیت و قوانین حاکم بر «به بیان دیگر، در صورتی که اجزای یک مجموعه

موجودیت قانونی دیگری را  آنهادل داشته باشند، بدون اینکه موجودیت قانونی یکی از هر یک از آن اجزا تعا

  .[Jafari, 2022: 152-153]» تواند حس زیبایابی آدمی را تحریک کندای مینقض کند، چنین مجموعه

و نوع مطلوب آن به تفصیل  هاناانواع اتحاد و هماهنگی میان انس دربارهعلامه جعفری در گفتاری مستقل 

گوید. اتحاد و هماهنگی به دلیل اشتراک در نژاد، محیط طبیعی، زندگی اجتماعی، فرهنگ و سخن می

این  هکند و معتقد است که هماشاره می آنهاسرگذشت تاریخی از جمله اتحادهایی است که علامه جعفری به 

 هدهد. به گفترا رویاروی هم قرار می هاناافتند و انسعوامل در موقع تعارض با سود و زیان شخصی از کار می

های آدمیان برداری برای اشباع حس خودخواهیها در معرض بهرهگونه اتحادها و هماهنگیاین هایشان، هم

 .[Jafari, 2022: 315-316]بوده است 

کند؛ ی و اخلاقی اشاره میعلامه جعفری به عواملی دیگر نیز برای ایجاد اتحاد و هماهنگی از جمله عامل عقل

ایجاد کند عامل دین  هاناتواند هماهنگی و وحدت حقیقی را میان انساما معتقد است که تنها عاملی که می

آید و احساس وجود می ، از گردیدن تکاملی الهی بههاناهماهنگی و وحدت حقیقی انس«ایشان،  هاست. به گفت

بینی الهی، مطابق جهان .[Jafari, 2022: 335]» ان آدمی استجدی این وحدت از نتایج اعتلای مغز و رو

جهان هستی در حدوث و بقا به خداوند فیاض مطلق وابسته است و انسان در این جهان از آن کمال مطلق و به 

اند یی که در این فضای معرفتی با تکاپویی عملی پرورش یافتههاناعلامه، انس هسوی او رهسپار است. به گفت

یی هستند که قادر به درک حقیقت وحدت عالی و هاناتوانند به وحدت عالی نایل شوند و فقط چنین انسمی

دانستن او از شریک ضرورت و ارزش آن هستند. مبنای این وحدت و هماهنگی، اعتقاد به خداوند یگانه و منزه

ستند در مسیر تحول تکاملی اختیاری یی که دارای چنان اعتقاد و عبودیتی ههاناو عبادت حقیقی او است. انس

دنبال مقدمات  که نتیجه به شود، چنانپیدا می آنهاگیرند و به تبع آن، احساس وحدت عالی میان قرار می

 .[Jafari, 2022: 336-337]گردد حاصل می
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ا توجه به داند؟ بچرا مرحوم علامه از میان انواع مختلف هماهنگی، تنها این هماهنگی را هماهنگی حقیقی می

های طبیعی، نژادی، های دیگر که با انگیزهگونه پاسخ داد که هماهنگیتوان اینبیانات مرحوم علامه می

های آیند همگی ریشهوجود می حقوقی، فرهنگی، اجتماعی، تاریخی، عاطفی و حتی اخلاقی منهای خدا به

عبودیت و با محوریت خداوند ایجاد  هه در سایاند. اما هماهنگی و اتحادی کخودخواهانه دارند و در معرض زوال

الهی  اخداخواهانه و منش هشود، خود خداوند در تحقق این هماهنگی نقش دارد و هنگامی که چیزی ریش

 طلبی موجود نیست.خواهی و جاهای برای زوال آن از طریق خودخواهی و مقامداشته باشد زمینه

داند؛ اما با توجه به اینکه زیبایی می اکند و آن را منشکید میاتناسب وجودی نیز بر عنصر هماهنگی ت نظریه

شود؛ به این کید میامذکور بر هماهنگی و تناسب وجودی ت نظریهانواع مختلفی از هماهنگی وجود دارد، در 

ی که هم نقش وجودی خود را ایفا کند اگونه معنا که هر موجودی در جایگاه وجودی متناسب خود قرار گیرد به

و هم پذیرای نقش وجودی دیگران باشد. همچنین در این نظریه، تناسب وجودی میان مخلوق و خدا دارای 

زیبایی اخلاقی علامه جعفری اشتراک وجود  نظریهتناسب وجودی و  نظریهاهمیت بنیادین است. تا اینجا میان 

توان هیچ تبیینی از زیبایی است که علامه جعفری معتقد است که نمیدارد. تفاوت اساسی دو نظریه در این 

شود کید میاتبیین واحد برای اخلاق خدا و انسان ت ارایهتناسب وجودی بر امکان  نظریهداد؛ اما در  ارایهخداوند 

داوند و ها قائل به اختلاف معیار برای اخلاق خافتراق مهم میان دو نظریه است. برخی دیدگاه هو این نقط

 دربارهرود کار می توان معیارهایی را که برای ارزیابی اخلاقی عمل انسان بهانسان هستند و معتقدند که نمی

کار برد. این در حالی است که فهم شهودی ما حکایت از آن دارد که معیارهای ما برای داوری  اخلاق خدا به

 جرا است.مورد خداوند و انسان قابل ا اخلاقی عمومیت دارد و در

گیرد. انواع مختلفی از روابط اساس ادعا این است که اخلاق دارای هویت ارتباطی است و در ارتباطات شکل می

ای از نوع تناسب وجودی یک موجود مختار رابطه همیان موجودات قابل تصور است و تنها زمانی که به واسط

 ست که یک موجود مختار با عمل اختیاری خود بها آید؛ این به این معنابرقرار شود ارزش اخلاقی پدید می

ای با دیگران ارتباط برقرار کند که متناسب با جایگاه وجودی خودش و جایگاه وجودی دیگران باشد. این گونه

شدن است. بنابراین، ارزش اخلاقی عمل خداوند اصل کلی در مورد انسان و خداوند به صورت یکسان قابل پیاده

کند. خداوند خالق و رب ای متناسب با مخلوقات خود برقرار میهم بدین سبب است که رابطه یا زیبایی عمل او

دهد دارای ارزش اخلاقی موجودات است و هر عملی که او متناسب با مقام خالقیت و ربوبیت انجام می ههم

انجام دهیم دارای مخلوق و بنده خدا هستیم و هر عملی که متناسب با مقام عبودیت خود  هانااست. ما انس

شود که هم می ارایهارزش اخلاقی است. بنابراین تبیینی واحد از ارزش اخلاقی بر اساس مفهوم تناسب وجودی 

 کند. در مورد خدا و هم مخلوقات صدق می

تناسب وجودی این است که ضمن آنکه به حسن ذاتی و اصالت ارزش اخلاقی معتقد  نظریهمهم در  هیک نکت

داند. در این نظریه هماهنگی مناسب با خداوند را عامل محوری در ایجاد ارزش اخلاقی می هرابط است، برقراری

 و تناسب وجودی انسان با خدا نقش محوری در ایجاد ارزش اخلاقی برای اعمال او دارد و این محوریت دست

رابطه  یموجودات است، برقرار  هخداوند خالق و مالک هم ،یدیاولاً، از آنجا که از نگاه توح ؛کم از دو جهت است

رابطه  یاست در برقرار  ازیرو، ن نیاز مملوکات خداوند است و از ا یکیرابطه با  یبرقرار  یمعنا به یبا هر موجود

تناسب و هماهنگی با خدا به  .میریبگ نظر عنوان مالک آن موجود در را هم به اخود با خد هبا آن، تناسب رابط

این معنا است که نقش او را در عالم وجود پذیرا باشیم و نقش خود را هم در برابر او ایفا کنیم. نقش خدا در 

جهان نقش خالقیت، مالکیت، رازقیت، ربوبیت و تدبیر عالم است و نقش ما در برابر او نقش بندگی و تبعیت 

صورت  به یدر انجام هر عمل تواندیخود نم یدوجو یهاتیمحدود لیانسان به دل نکهیبا توجه به ا اً،یثاناست. 
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  ۱۴۰۳ تابستان، ۳، شماره ۴دوره                                                                                                                                   یفلسف هشیاندنامه فصل

علم  ینامحدود و دارا یعنوان وجود خدا به نیادیموجودات برقرار کند، نقش بن همتناسب با هم هرابط ینیتضم

انسان در  نکهیا ی. براشودیمشخص م شمولعام و جهان یتناسب وجود جادیمطلق در ا یرخواهیو قدرت و خ

جز آنکه در انجام هر عمل،  ماندینم یاخلاق نقش داشته باشد، راه تیعنوان غا عام به یتحقق تناسب وجود

جبران شود و در  شیارتباط یهاخدا نقص قیتا از طر ردیگ نظر متناسب خود را با خدا در هرابط زیقبل از هر چ

حفظ و هم ضرورت  یتناسب وجود ینگاه هم ارزش ذات نیمشارکت داشته باشد. با ا ریفراگ یتناسب وجود

تناسب وجودی در برابر  نظریهو این ویژگی شاخص  شودیلحاظ م یارتباط با خدا در انجام هر عمل اخلاق

 .[Mobini, 2020]نظریات دیگر است 

 

 گیرینتیجه

ای که گونه تناسب وجودی قابل مشاهده است، به هعلامه جعفری و نظری هوجوه اشتراک زیادی میان نظری

زیبایی اخلاقی علامه جعفری دانست. مرحوم جعفری هم  هتناسب وجودی را بسط و امتداد نظری هنظریتوان می

کند. شناسانه از اخلاق دارد و هم در سطوحی از اخلاق از مفهوم تناسب و هماهنگی استفاده میتبیینی زیبایی

وط به تبیین نهایی اخلاق تناسب وجودی مرب نظریهزیبایی اخلاقی علامه جعفری و  هاختلاف اساسی نظری

داند، ولی معتقد است که است. ایشان زیبایی اخلاقی را در سطح مخلوقات با مفهوم هماهنگی قابل تبیین می

کرد. این در  ارایهتوان تبیینی رسد و در آنجا دیگر نمیزیبایی اخلاقی در تبیین نهایی به جمال مطلق الهی می

الوهی است و بر آن است که زیبایی  هعی شمول نظریه نسبت به مرتبتناسب وجودی مد نظریهحالی است که 

تبیین یکسان از اخلاق انسان و خداوند  یهاخلاقی در خداوند هم با مفهوم تناسب وجودی قابل تبیین است. ارا

تناسب وجودی این  نظریهشاخص  هاخلاقی است. نکت هگوی برخی مشکلات در اندیشمزایای مهمی دارد و پاسخ

که با پایبندی به اصالت اخلاق و حفظ استقلال ارزش اخلاقی، برای رابطه با خداوند در ایجاد ارزش  است

ای بر اصالت اخلاق و زیبایی ذاتی عمل علامه جعفری به گونه نظریهاخلاقی نقش محوری قائل است. در 

 ماند.شود؛ اما تبیین چگونگی نقش خداوند در اخلاق مسکوت میکید میااخلاقی ت

 

 هاییاز کرس یتحما تایو ه یاسلام رهنگپژوهشگاه علوم و ف یریتیاز مجموعه مد دانمیلازم م: تشکر و قدردانی

 یداسات هخود را از هم یو سپاس قلب یمراتب قدردان ینفرصت تشکر کنم. همچن ینآوردن ابه جهت فراهم پردازییهنظر

محترم داور حجت یدطور خاص از اسات به .کنمیاند اعلام مطرح نقش داشته ینا یشرفتمحترم داور و ناقد که در پ

علامه  یاخلاق یباییز نظریهبا  یتناسب وجود نظریه هیسبر مقا یدکابه جهت ت یصادق یدکتر هاد ینالاسلام و المسلم

در آثار علامه » معقول یباییز« هیدواژ کل یگیریپ یشنهادبه جهت پ یهبوآل یرضادکتر عل ینالاسلام و المسلمحجت ی،جعفر 

 یمناسب برا یسودمند فرصت ینکات ارایهخود و  یبندکه با جمع یاستاد احمد واعظ ینالاسلام و المسلمو حجت یجعفر 

 سپاسگزارم. یمانهفراهم کردند، صم ینهزم یندر ا یقانجام تحق

 : موردی برای گزارش وجود ندارد.ییدیه اخلاقیات

و  جودیتناسب و نظریهبه منظور بسط  یطرح پژوهش یکاست که در قالب  یاز مجموعه مقالاتاین مقاله : تعارض منافع

 یکرس هاجلاسییشپ چهار ینهزم یندر حال انجام است. در ا یابعاد مختلف آن در پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام یینتب

و در نهایت این نظریه مورد  شد برگزار پردازییهنظر هاییاز کرس یتحما تایپژوهشگاه با نظارت ه یندر ا پردازییهنظر

 ت داوران قرار گرفت. ایید هیات

 )%۱۰۰کل امور مقاله را انجام داده است (ی نیمب یعلمحمد: سهم نویسندگان

 »یدر باب ارزش اخلاق یتناسب وجود نظریهابعاد مختلف  یینتب«با عنوان  یمقاله برآمده از طرح پژوهش ینا: منابع مالی

 یمال جز آن منبعو  انجام داده یعلم یاته یدر قالب موظفنویسنده آن را  و است یدر پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام

 نداشته است. دیگری
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