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The ideal legislator in this study is one who upholds propriety, ethics, and the principles of 
legislation. This study examines the ethical foundations of legislation through Imam al-Shatibi’s 
theory of Maqasid al-Shari’ah. By emphasizing the five objectives—preservation of religion, 
life, intellect, lineage, and property—al-Shatibi formulates a moral and rational framework 
that places legislation in service of the public good. His distinction between devotional acts 
and transactions, acceptance of analogy in rational matters, and differentiation between 
Meccan and Medinan revelations establish a dynamic balance between fixed and adaptable 
Shari’ah principles. Grounded in the precedence of revelation over reason, al-Shatibi views 
lawmaking as an ethical process bound by divine limits and human welfare. This perspective 
offers valuable guidance for contemporary Islamic legislation amid technological, social, and 
moral challenges.
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 چکیده

پژوهش  کند. تیرا رعا یگذار قانونادب، اخلاق و اصول  ،یگذار قانونو  عیاست که در هنگام تشر یمد نظر ما کس یآرمان گذارقانون

بر  تاکیدبا  ی. شاطبپردازدیم یگذار قانوناخلاق  یمبان یبه بررس ،یامام شاطب شهیدر اند عتیمقاصد شر هیبر نظر هیحاضر با تک

را در خدمت  گذارقانونکه  دهدیم ارایه عیتشر یپسند براو عقل یاخلاق یچارچوب )جان، عقل، نسل و مال ن،یحفظ د(مقاصد خمسه 

و  یمک اتیتفاوت آ لیو تحل ،یالمعنهدر امور معقول اسیعبادات و معاملات، جواز ق انیاو م زی. تمادهدیقرار م یمصلحت عموم

 یاخلاق یندیآرا فر  یگذار قانون یتقدم نقل بر عقل، شاطب هی. بر پاکندیم میرا ترس عتیشر ریاز اصول ثابت و متغ ایپو ینظام ،یمدن

در  یاسلام یگذار قانون یبرا ییمبنا تواندیم کردیرو نی. اابدیسامان  یو مصالح انسان یدر چارچوب حدود شرع دیکه با داندیم

 .آورد فراهم معاصرو فناورانه  یاجتماع ،یاخلاق یهامواجهه با چالش

 
 عقل ،نقل ،یمصلحت عموم ،یگذار قانوناخلاق  عت،یمقاصد شر ،یشاطب :کلیدواژگان

 

 

 

 

 
 

  

 مقدمه

 یپرسش از مبنا م،یمواجه هست یاجتماع یهاارزش یو دگرگون یگذار قانون عیکه با تحولات سر یدر روزگار 

» قانون« ،یشده است. در نگاه اسلام لیتبد یو انسان یاسلام شهیاند یل اساسیاز مسا یکیبه  ن،یتقن یاخلاق

 یتحقق کمال و سعادت انسان یبرا یاله تیاز هدا یابلکه جلوه ست،یآور ناز احکام الزام یاصرفاً مجموعه

منظم و  یاهیاست که نظر یاسلام، ابواسحاق شاطب یدر سنت فقه شمندانیاند نیتراز برجسته یکیاست. 

 اند.مصالح بندگان نازل شده نیمات یبرا عتیدارد که همه احکام شر تاکیدکرده و  ارایه عتیمحور از شرهدف

 یگذار قانوندرک اخلاق  یبرا یبلکه چارچوب ست،یفهم فقه ن یبرا یتنها ابزار  ،ینزد شاطب عتیمقاصد شر هینظر

 )جان، عقل، نسل و مال ن،ید حفظ( عتیشر یپنج مقصد اصل یبا معرف ی. شاطبدیآیبه شمار م زین یاسلام

دارد و  وندیپ یبا مقاصد وح میشکل مستق که به یچارچوب کند؛یم میترس نیتقن یو هدفمند برا یارزش یادبنی

 .سازدیمتعهد م یاله تیبرآمده از هدا یهاارزش تیرا به رعا گذارقانون

از نظر احمد الریسونی فقه بدون مقاصد فقهی بدون روح و فقیه بدون مقاصد هم فقیهی بدون روح محسوب 

در  بخشاتیکه مقاصد، همان عنصر ح دهدینشان م یخوبسخن به نیا .[Al-Raysuni, 2010: 17] شودمی

خشک  یهااحکام صرفاً به صورت گزاره عت،یشر اتیبدون توجه به اهداف و غا رایدانش فقه و اجتهاد هستند؛ ز

 یشاطب یگذار قانون نظام .دهندیانسان از دست م یزندگ تیو ارتباط خود را با واقع مانندیم یو منفصل باق

معنا که او  نیمند است؛ به ابهره یروح مقاصد نیکرده، از ا انیب لیبه تفص الموافقات گونه که درهمان ز،ین

 نوع مقاله: پژوهشی اصيل

 ۲۱/۰۷/۱۴۰۴ تاريخ دريافت:

 ۲۶/۰۹/۱۴۰۴ تاريخ پذيرش:

 ۲۰/۱۱/۱۴۰۴ تاريخ انتشار:

 naser_nikkhoamiri@miu.ac.irل: نويسنده مسئو*

 المصطفی العالمیه نمایندگی گلستانی، جامعهر سا-گرگان، کیلومتر یک جاده گرگان آدرس مکاتبه:

 )۰۱۷( ۳۱۹۲۱۱۰۰تلفن محل کار: 



 ۲۱  یشاطب شهیدر اند یاز منظر مقاصدالوح یاخلاق قانونگذار  یمبانــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Philosophical Thought                                                                                                         Winter 2026, Volume 6, Issue 1  

 )جان، عقل، نسل و مال ن،دی حفظ همچون( نید یرا در پرتو مقاصد کل یاست تا احکام شرع دهیهمواره کوش

 یبلکه نظام ست،ین یاز قواعد صور  یاصرفاً مجموعه ،یاصول و فقه نزد شاطب ب،یترت نیکند. بد نتبیی و بفهمد

هم فقه را از  ،ینگرش مقاصد نیاست. ا افتهیسامان  عتیشر تیزنده و معنادار است که با توجه به روح و غا

 نیمتناسب با زمان و مکان و در ع ا،یپو ینگاه یرا در مقام اجتهاد به سو هیو هم فق رهاندیجمود و انفعال م

 .سازدیبه مقاصد شرع رهنمون م حال وفادار

در پرتو  یگذار قانوناخلاق  یبرا یچارچوب ،یمقاصد نزد شاطب هیاز نظر یر یگتلاش دارد تا با بهره رو شیپ مقاله

 یدر جوامع اسلام یگذار قانونکه چگونه  شودیراستا نشان داده م نیکند. در ا یاستخراج و بازساز  یوح

که انسان و جامعه  یمدار باشد. در جهانمحور و کرامتعدالت ،یانیبر اخلاق وح یمبتن دیو با تواندیمعاصر، م

نو و  یافق تواندیم ینگاه مقاصد نیرو هستند، بازگشت به اروبه یو ساختار  یارزش ،یتیهو یهابا بحران

قرای در همچنین باید توجه داشت چون مقاصد شریعت از طریق است .دیبگشا نیسازنده در گفتمان اخلاق تقن

اند و قرآن نیز کلام وحی است که از طریق پیامبر اسلام برای شریعت از جمله قرآن و سنت استخراج شده

ی بر مبنای وحی است. مواردی از جمله گذار قانونبشریت و مسلمین نازل شده است. بنابراین هسته اصلی 

ی شاطبی در مقاصد گذار قانونتفکیک باب عبادات از معاملات و عادات که این تفکیک به عنوان یکی از اصول 

شریعت دارای ثمرات علمی و عملی متعددی است. به عنوان مثال، اصول کلی مقاصد شریعت و اسلام از طریق 

ثابت است. اصول جزیی توسط آیات مدنی بیان شده است. اصل در باب  آیات مکی بیان شده است که اصولی

بودن المعنیعبادات تعبد و پایبندی به نص است و عقل را در آن راهی نیست؛ اما اصل در باب عادات معقوله

پذیری در امور معاملی و عادی جایز است؛ یعنی عقل توان تشخیص و فهم آن را دارد. بر همین مبنا نیابت

ت؛ اما در امور تعبدی جایز نیست. قیاس در امور تعبدی باطل است؛ اما در امور عادی جایز است. بدعت در اس

امور تعبدی و عبادی معنا دارد و بدعت به معنای آوردن چیز جدیدی که در دین اسلام نیست، در امور تعبدی و 

ایز است، به معنای امور عقلی صرف عبادی ممنوع است. همچنین باید توجه داشت در مواردی هم که قیاس ج

شود و در اینجا نیز پای وحی و دادن حکم اصل از فرع عمل مینیست، بلکه با توجه به قرآن و سنت و سرایت

دین در وسط است؛ برخلاف متجددینی که فقط عقل و استدلال صرف مد نظرشان است. محمد خالد مسعود نیز 

گرایی کند که به نظر نگارندگان مقاله حاضر اثباتشاطبی استنباط می گرایی حقوقی را از تئورینظریه اثبات

توان بر مبنای قانون حقوقی در زمینه باب عبادات و امور تعبدی معنادارد و در زمینه امور عادی و معاملی می

است.  ی از نظریه شاطبی قابل استنباطگذار قانونطبیعی پیش رفت که موارد مذکور به عنوان اصول و اخلاق 

شده است که یکی از آنها  ارایههمچنین نظریات متعددی در اسلام برای انطباق احکام اسلام با مقتضیات زمانه 

گوی نیازهای زمانه بود. به همین منظور برای پاسختوان پاسخنظریه مقاصد شریعت است که بر مبنای آن می

رفت و حتی در مواردی مانند اجرای قیاس، ل جدید و مستحدثه باید از قرآن و سنت کمک گیگویی به مسا

مصالح مرسله و مانند آن یک پای قواعد مذکور در قرآن و سنت است که با استفاده از قواعد اسلامی برای 

ی متعددی از مبانی مقاصد شریعت شاطبی قابل گذار قانونشود. بنابراین اصول ل جدید پاسخ داده مییمسا

 کند. به وحی قرآن و سنت نبوی برگشت میاستخراج است که ریشه همه آنها 

بلکه  ماند،ینم یباق یفقه نییصرفاً در سطح تب یمقاصد شاطب هیآن است که نظر ینکته اساس ان،یم نیدر ا

 یشاطب شهیاز درون اند توانیرا دارد. در واقع، م یگذار قانوناخلاق  یبرا یهنجار  یشدن به الگولیتبد تیقابل

 نیتقن ندیرا در فرآ» مصلحت«و  »عقل« ،»یوح« انیاستخراج کرد که رابطه م یقانون-ینظام اخلاق ینوع

 دیبا گذارقانونرا که هر  یاخلاق یارهایتا اصول و مع کوشدیاساس م نی. مقاله حاضر بر همکندیم فیبازتعر

از  ق،یتطب نیدهد. ا قیو تطب یبازخوان یشاطب یو اصول یمقاصد یکند، در پرتو مبان تیرعا نیتقن ندیدر فرآ
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یمنجر م یگذار قانوناخلاق  یمبان نییدر تب یشاطب هینظر یهاتیقوت و ظرف قاطن یساز به شفاف سو کی

. سازدیمعاصر آشکار م یگذار قانون یازهایآن را در مواجهه با ن یهاو چالش هایکاست گر،ید یو از سو شود،

صدد است تا  در کهبل پردازد،ینو م یدر قالب کیکلاس هینظر کی یتنها به بازساز پژوهش حاضر نه ب،یترت نیبد

 دهد. ارایه یدر جهان معاصر اسلام نیاخلاق تقن یبرا یهنجار  یچارچوب ،یشاطب یفکر  راثیاز دل م

 

 یگذار قانوناخلاق 

کتاب فصل دوم در  ییتوسط فنا بار نیاول یدر زبان فارس (Legislative Ethics) یگذار قانوناصطلاح اخلاق 

 : [Fanaei, 2016: 72] کار برده شده است به اخلاق یدر ترازو نید

و  عیرا در مقام تشر یگذار قانوناست، که بتواند ادب  یما کس دییاو مورد ت یآرمان گذارقانون«

  ».کند تیقانون تبع نینموده و از اخلاق ناظر به ا تیرعا نقانو انیب

از  گذارقانونکه  یدرست باشد و در صورت یارهایها و معمطابق با ملاک دیبا یگذار قانون گر،ید رتعبی به

 قگفت که اخلا توانیصورت م نیاستفاده کند، در ا نیقوان نیو تدو صیتشخ یبرا حیصح یارهایمع

 یگذار قانوننشده است. اخلاق  تیرعا یگذار قانونصورت، اخلاق  نیا ریکرده است. در غ تیرا رعا یگذار قانون

که  پردازدیم ییهاو ارزش ارهایاصول، مع یحقوق است که به بررس هو فلسف یاز اخلاق هنجار  یاشاخه

فقط کارآمد و منسجم، بلکه  نه نیتا قوان دکنن تیرعا دیبا نیوضع، اصلاح و نسخ قوان ندیان در فرآگذار قانون

 یاخلاق یارهایاز مع یامجموعه یگذار قانون اخلاق ن،یو متناسب با کرامت انسان باشند. بنابرا یعادلانه، انسان

و  یر یپذتیمسئول ،یطرفیب ت،یرا براساس عدالت، شفاف نیتقن ندیتا فرآ کندیان کمک مگذار قانوناست که به 

یم دیقضات را مق یر یگمیاست که تصم یاز عوامل یکیاخلاق  ایها سامان دهند. آانسان نیادیبنحقوق  تیرعا

ملزم به  ،یحقوق فیاست که در آن افراد با وظا یاز موارد متعدد یاتنها نمونه یقاض یار  نه،یزم نی. در اسازد

ان گذار قانون ن،یرند. افزون بر ایمورد نقد قرار گ ثیح نیهستند و ممکن است از ا یتوجه به ملاحظات اخلاق

رساندن  که نتواند از نظر سود یقانونکه  نظر داشته باشند، چرا شده را مدوضع نیقوان یاخلاق یامدهایپ دیبا زین

 یافراد عاد تر،یباشد، کارکرد خود را از دست خواهد داد. در سطح عموم ریپذهیتوج انیاز ز یر یجلوگ ایبه افراد 

 شوندیرو مروبه یل اخلاقیبا مسا ریناگز ن،یاز قوان ینافرمان ایدرباره اطاعت  یر یگمیهنگام تصم زین

[Morawetz, 2012: 135] .شکل گرفته است. از  نیقوان بیو تصو جادیاست که به منظور ا نهادی مقننه قوه

دنبال  تیبا جد دیبا یگذار قانون ندیآجامعه دارد، فر  یاعضا یو منافع تمام یبر آزاد یقیعم تاثیرآنجا که قانون 

با آن برخورد شود، بلکه لازم  یزدگشتاب ای یانگار سهل ،یاطیاحتیبا ب دیاست که نبا یامر  یگذار قانونشود. 

شده، صورت  سیساتحقق آنها ت یکه قوه مقننه برا یاهداف قیدق یابیاست با دقت، مشورت خردمندانه و ارز

زده و شتاب دهینسنج نیکه ممکن است از قوان یو ظلم یمنف یامدهایاست که پ یضرور  ن،ی. همچنردیگ

 .[Waldron, 2018: 119] ردیشود، مورد توجه قرار گ یناش

ان، گذار قانونوجود دارد و هر گروه از  یگذار قانون یبرا یمتعدد یارهایمع ،یو غرب یدر هر دو فرهنگ اسلام

 کیبه سمت  یمختلف لیدلا یافراد بر مبنا نیخاص هستند. ا هینظر ایمکتب  کیمصلحان و متفکران طرفدار 

وجود دارد.  یمتفاوت یهادگاهید زین انمسلمان انیو در م نی. در مشرق زماندافتهیخاص سوق  هینظر ایمکتب 

 یاو تنها براساس تعبد و بدون دخالت عقل بشر  ینید نیباشد که فرام یشخص تواندیم گذارقانونمثال،  یبرا

به مصلحت  نکهیا ایو عقل باشند،  یمدار ممکن است تابع عدالت، حق ینید نیقابل درک است. در مقابل، فرام

هستند. به عنوان  یگذار قانونخاص خود در  یهاملاک یدارا زیمکاتب ن نی. ادو مفسده توجه داشته باشن
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در کتاب مقدمه بر اصول اخلاق و  ییگرادهیمثال از سنت غرب و فلسفه اخلاق مدرن، بنتام در سنت فا

 دهیشیاخلاق اند انیعنوان بن ) بهیسودمند(اصل  ییگرادهیمعتقد است که هر آنچه درباره اصل فا یگذار قانون

 ,Bentham]است  یگذار قانون یبرا منیاصل تنها قاعده ا نینخواهد کرد که ا دیترد کسچیشود، امروزه ه

بود که  یاوهیدادن شگزاره و نشان نیا نییبنتام، اثبات و تب یهاو نوشته یزندگ تی. هدف و غا[2 :1979

. به [Bentham, 1979: 2]کرد  ادهیپ ملآن را در ع توانیبه کار گرفته شود و م دیاصل با نیمطابق آن، ا

. ردیاو قرار گ یهااستدلال یمبنا دیبا یعموم دهیباشد و فا گذارقانونهدف  دیبا یعموم ریخ گرید ریتعب

حوزه در  نیاما هنر ا دهد؛یم لیرا تشک یگذار قانوناست که علم  یز یجامعه، همان چ یواقع ریشناخت خ

در  »یگذار قانوناخلاق «. اصطلاح [Bentham, 1979: 1]نهفته است  ریخ نیتحقق ا یبرا ییهاراه افتنی

اشاره دارد که رفتار  ییارهایها و معاز اصول، ارزش یابه مجموعه یو اخلاق عموم استیفلسفه س اتیادب

 نیبر ا توننوئل پرس نه،یزم نی. در اکندیم تیهدا یعموم ریخ یرا در راستا نیقوان میان و نحوه تنظگذار قانون

محدود کرد، بلکه  یرفتار  یهاتیممنوع ایاز قواعد  یاصرفاً به مجموعه دیرا نبا یگذار قانونباور است که اخلاق 

 ,Preston]درک نمود  یگذار قانونو ساختار نهاد  استیس تیتر و مرتبط با ماهگسترده یآن را در چارچوب دیبا

 یگذار قانونرا در اخلاق  یتنها دو قاعده حداقل یاسیس یهاماز نظا یار یزعم پرستون، بس. به[143 :1998

 یرا بر منافع عموم یمنافع شخص دیقانون را نقض کنند؛ و دوم، نبا دیان نباگذار قانوناند: نخست، برجسته کرده

و  ییایو آن را از پو کاهدیفرو م یو شکل یحداقل یرا به سطح یگذار قانوناخلاق  ،ینگرش نیدهند. چن حیترج

 ممکن است به یصرف به کدها و مقررات اخلاق یکه اتکا دهدی. او هشدار مکندیم یلازم ته یعمق اخلاق

 نجامدیب استیاخلاق در س یروحیو ب ییگرایصور  یان، به نوعگذار قانون یوجدان اخلاق تیتقو یجا

[Preston, 1998: 143-144]خود را  یقیو کارکرد حق معنا یزمان یگذار قانونپرستون، اخلاق  دگاهی. از د

و ساختار نهاد  یعموم ریعدالت، خ ت،یبا اهداف کلان حاکم وندینگر و در پکل یکه در چارچوب ابدییم

 ست،یان مربوط نگذار قانون یتنها به رفتار فرد ،یاسیکه اخلاق س کندیم تاکید یشود. و دهیفهم یگذار قانون

 استیاو، س ری. به تعبردیگ را دربر دهدیرخ م یورز استیدر آن س که یو فرهنگ یاسیکل نظام س دیبلکه با

. حالا چرا ما [Preston, 1998: 144] انجامدینادرست و ناسالم م یاستیبه س ،یمل اخلاقابدون ت

در بحث علت حرمت بدعت ذکر را سوال  نیجواب ا ی. سبحانمیآن را مد نظر دار یاسلام یبر مبنا یگذار قانون

شناس کامل انسان کی دیانسان با یبرا گذارقانونکه نیدر نظر دارد. اول ا گذارقانون یشرط برا ه. او سکندیم

به مصالح و مفاسد او باشد و تنها  یز او را بسنجد، دانایاز انسان داشته باشد و غرا یباشد، شناخت درست

باشد که در  یکس دیها باانسان مامد نظر  گذارقانوناست که  نیامور است. شرط دوم ا نیا یبرا یخداوند توانا

که  یچون هر انسان ست،یشرط مبرا ن نیاز ا یانسان چیخودش نداشته باشد و ه یبرا یوضع قانون سود و ضرر 

سود و  چیقانون هکه در وضع  یمتضرر و تنها کس ایمنتفع است  ایکند، نسبت به قانون  یگذار قانونبخواهد 

بزرگ و مقتدر  یهاقدرت تاثیرتحت  گذارقانوناست که  نیاو ندارد، خداوند است. و شرط سوم ا یبرا یانیز

است.  نیچنقرار ندهند و فقط خداوند  تاثیرمقتدر و قدرتمند او را تحت  یهاها احزاب و انساننباشد، گروه

 .[Sobhani, 2021: 56-58]خداوند است  تهسیشا یقیحق یگذار قانونگرفت که  جهینت توانیپس م

که  یکه تنها کس شودیدارند، آشکار م یمباحث نیبدعت چن نهیکه در زم یو کسان یبا توجه با مباحث سبحان

 نیکند، خداوند متعال است و به هم تیرا رعا یگذار قانوناخلاق و ادب  یقیبه صورت کامل و حق تواندیم

باشد که  ینیو د یاله یگذار قانون یر یخداوند و به تعب یگذار قانونها براساس انسان یگذار قانون دیبا لیدل

 یاست که برگرفته از وح عتیمقاصد شر هینظر یبر مبنا یگذار قانون ،یگذار قانون گونهنینمونه و الگو از ا کی

محور از اخلاق یر یبر مقاصد شارع و مکلف، تصو تاکیدبا  یشاطب .گرددیم انیاست که در مقاله حاضر ب یاله
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بلکه مسئول  ست،یصرفاً ناقل حکم شرع ن گذارقانونکه در آن،  یر یتصو دهد؛یم ارایه یاسلام یگذار قانون

را از سطح  یگذار قانون لاقنگاه، اخ نیهاست. اانسان یقیآن در جهت تحقق مصالح حق یو اجرا ریتفس

 یگذار قانون ،یشاطب دی. در واقع، از ددهدیم یجا نیتقن ندیو آن را در بطن فرآ بردیفراتر م یانتزاع یهاهیتوص

 یو کرامت انسان یاله اتغای به) مصلحت تا صدور حکم صتشخی از( اشکه در هر مرحله ینیتقن یعنی ،یاخلاق

 ،یگذار قانونتا نشان داده شود که اصول و اخلاق  شودیمبنا تلاش م نیهم روفادار بماند. در مقاله حاضر، ب

قابل  یمقاصد شاطب هینظر ادیچگونه بر بن ،یااز استبداد ر  زیو پره یمحور مصلحت ت،یهمچون عدالت، عقلان

 نییبدر ت یشاطب هینظر یهاتینقاط قوت و ظرف ق،یتطب نیاست. هدف آن است که با ا قیو تطب یبازساز 

 معاصر، به یگذار قانون یازهایآن در مواجهه با ن یهاتیها و محدودچالش زیو ن یاسلام یگذار قانوناخلاق 

 آشکار گردد. یلیصورت تحل

 
 یمقاصد شاطب هینظر
 عتیاز احکام شر یمندساختن فهم فقهنظام یبرا یتنها تلاشنه ،ینزد ابواسحاق شاطب عتیمقاصد شر هینظر

و نقش  عیتشر تیانسان، ماه گاهیدر خصوص جا یروشن یاخلاق یمبان یحاو تر،قیعم یاهیاست، بلکه در لا

استخراج  یشاطب شهیدر اند یگذار قانوناخلاق  یهاهیپا نیترمهم شودیبخش، تلاش م نیاست. در ا گذارقانون

 گردد. نییو تب

یم میدسته تقس. او مقاصد را به دو دهدیم ارایه یمهم یبندمیتقس عت،یبحث مقاصد شر یدر ابتدا یشاطب

: مقاصد شارع (قاصد شودیم میمقاصد به دو بخش تقس گر،ی: مقاصد شارع و مقاصد مکلف. به عبارت دکند

است،  تیز اهمینجا حایکه در ا یا. نکته[Al-Shatibi, 2009: 219]) و مقاصد مکلف (مکلفان) عتیشر

هم به  یمعناست که شاطب نیبه ا یدبنمیتقس نی. ادهدیانجام م یاست که شاطب یادوطرفه یبندمیتقس

 نیبر عهده دارند. ا یفیصورت که هر دو طرف وظا نیطرف شارع و هم به طرف مکلف توجه کرده است، به ا

نگرفته است، بلکه  دهیو فقط جانب او را ناد کردهتنها به طرف شارع توجه ن یمعناست که شاطب نیبد کردیرو

 مشخص قرار داده است. فهیوظ کی یگذار قانون ندیدر فرآ نیاز طرف کیهر  یبرا

 نیاول نی. ا[Al-Shatibi, 2009: 220]شده است  عیو آخرت تشر ایمصالح بندگان در دن نیمات یبرا عتیشر

مقاصد  هینظر یبرا هیو مهم و پا یمقدمه کلام کیدر فصل مقاصد کتاب الموافقات است که  ینکته شاطب

و  یطور کل به عتیشر ،ینکته جلو خواهد رفت. از نظر شاطب نیا هیبر پا یاست که مباحث بعد عتیشر

بلکه مصالح  ،یفرد ایمصالح، نه منافع زودگذر  نیدر جهت تحقق مصالح بندگان نازل شده است. ا یلیتفص

. کنندیم نیرا تضم یو اخرو یویسازگار بوده و سعادت دن یاند که با فطرت انسانو مشترک داریپا ،یواقع

ناظر به تحقق  دیو مصلحت جدا شود؛ بلکه هر قانون با قاز اخلا تواندینم یدر سنت اسلام گذارقانون ن،یبنابرا

 باشد. یو اخرو یویاز مصالح معتبر دن یکی

حال  نیو در ع نیرتریفراگ ن،یتراز عام رایز د؛یآیبه شمار م »یالقواعد مقاصدام«حق  مورد بحث، به قاعده

شدت وضوح و  لیدارد، بلکه به دل عیوس یاتنها گسترهقاعده نه نی. اشودیمحسوب م یقواعد شرع نیتریادیبن

 نیا یرقابل انکار است. مقصود و مضمون اساسیمعلوم، مسلم و غ یاعموم مردم، قاعده انیظهور آن در م

مصالح و  م،یشارع حک گر،ید انی. به بستیآنان ن یبرا ریخ لیو تحص» به بندگان یرساننفع«جز  یز یقاعده، چ

همه انواع  کنندهنیمامنظور داشته است که ت عتیدر شر یابه گونه رد،یمورد توجه قرار گ دیرا که با یمفاسد

و  ایکه هم در حوزه دن شودیو منافع م ازهایمصالح شامل آن دسته از ن نیباشد. ا یات انسانیمنافع و ضرور
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 عتیگفت که شر توانیرو، م نیاو. از ا یآخرت و سعادت معنو اند و هم در عرصهانسان مطرح یماد شتیمع

و مصالح  ازهاین نیا اهوضع شده است؛ خو دهد،یانسان را سامان م اتیتمام آنچه که ح نیماحفظ و ت یبرا

به ابعاد  ایمربوط باشند  یزندگ یخواه به ابعاد فرد ؛یو نفس یجنبه روح ایداشته باشند  یو حس یجنبه ماد

 ت،یجامع نیو هم ردیگیانسان را دربر م یوجود یهاقاعده تمام عرصه نیشمول ا رهیدا جه،ی. در نتیاجتماع

 .[A Group of Authors, 2013a: 326-327]است  »القواعدام«آن به عنوان  یگذار نام لیدل

 عت،یکه جوهره شر دهدیو نشان م کندیعمل م یمقاصد شهیهمچون ستون فقرات اند ن،یادیاصل بن نیا

 گر،ید یاجتهاد ای یاساس، هر قاعده فرع نی. بر همستیجز جلب مصالح و دفع مفاسد از بندگان خدا ن یز یچ

 االلهیاکرم صل امبریرسالت پ ه،یمینگاه ابن ت از و به کار گرفته شود. دهیقاعده کلان فهم نیدر پرتو ا دیبا ریناگز

ها را تحقق بخشد و آنها را به کمال برساند، انسان یح واقعاساس استوار بوده که مصال نیو آله و سلم بر ا هیعل

 لیهر آنچه خداوند به آن فرمان داده، به دل ن،یکم کاهش دهد. بنابرا دست ایببرد  نیو در مقابل، مفاسد را از ب

است که در آن  یکرده، به سبب مفسده بزرگ یاست که در آن نهفته است؛ و هر آنچه نه یمهم و برتر  صلحتم

ها بدعت هیکه بر پا یز یاند، نه چاست که خدا و رسولش نشان داده یراه راست همان راه جه،یوجود دارد. در نت

 .[Ibn Taymiyyah, 2004: 138]بنا شود  یشخص یهاو خواسته

  :[Al-Shatibi, 2009: 221-223] کندیم میرا به سه سطح تقس عتیمقاصد شر یشاطب

و در آخرت  شودیم یانسان دچار اختلال و نابود یکه بدون آنها زندگ ی): مقاصداتی(الضرور اتیضرور

  .گرددیم یرفتن نجات و رستگار موجب ازدست

 .گرددیبندگان م یبرا یکه نبودشان موجب مشقت و سخت ی): مقاصداتی(الحاج اتیحاج

 .دهندیسوق م یکمال و آراستگ یرا به سو یکه زندگ ی): مقاصداتینی(التحس اتینیتحس

گانه مصالح است. سه یبندمیتقس ارایهدر  ینیبه آن پرداخته، نقش جو یسونیکه ر یاز نکات مهم گرید یکی

و  »اتیحاج« ،»اتیضرور«گسترده قرار گرفت، شامل سه سطح  رشیکه بعدها مورد پذ یبندمیتقس نیا

 ارایه» حاجات«مفهوم  رهدربا یجد یبررس نینخست دیو شا ژهیو یملات ینیجو ژه،یو. بهشودیم »اتینیتحس«

 ،یفقه یهااز چالش یار یدارد و بس یدر زندگ یاساس ینقش »اتیحاج«مرتبه  ل،یتحل نیداده است. براساس ا

 »اتیضرور«امر آن است که  نیا لیدل سنده،ی. به گفته نورندیگیسطح شکل م نیحول ا یشتیو مع یاسیس

انسان  اتیح ات،یکه بدون ضرور در مورد آنها وجود ندارد، چرا یهستند و اختلاف چندان یروشن و قطع یامر 

محدودشان، چندان مورد نزاع  تاثیر لیدل به زین »اتینیتحس« گر،ید یسوخواهد شد. از  یدچار اختلال جد

  .[Al-Raysuni, 2010: 73] ستندین

موظف است اولاً از  گذارقانون .کندیفراهم م یگذار قانون یبرا یچارچوب اخلاق یمراتب خود نوعسلسله نیا

را کاهش دهد و  یرضرور یغ یهامشقت اً یکند، ثان یر یجلوگ کندیم دیرا تهد یو اجتماع یانسان یآنچه بقا

 توجه داشته باشد. یبراساس کرامت انسان یزندگ تیفیک یثالثاً به ارتقا

 ینیتقن یهاتیاولو میتنظ یبرا یامنزله نقشه به توانیرا م یگانه شاطبسه میتقس ،یگذار قانوناز منظر اخلاق 

با  دیوزن بداند؛ بلکه بارا هم یهر مصلحت تواندینم یدر جامعه اسلام گذارقانونچارچوب،  نیدانست. براساس ا

 »اتیضرور«رو،  نیبپردازد. از ا یلیو تکم یتیحما ،یاتیح نیقوان انیم کیمراتب مصالح، به تفکدرک سلسله

 تیو انحراف از غا یظلم اخلاق یبه آنها نوع یتوجهیو ب دهندیم لیجامعه را تشک یعدالت و بقا انیبن

که  کنندیم یادآور ی گذارقانونو به  دهندیرا نشان م یگذار قانون یبُعد انسان »اتیحاج«است.  نیتقن یانیوح

آنان است. و در  یاخلاق ستیز لیها و تسهبلکه کاستن از مشقت انسان ست،یصرفاً رفع فساد ن عتیهدف شر
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 یجا که قانون به ییجا کنند،یم میرا ترس یگذار قانون یگراو کمال یشناختییبایافق ز »اتینیتحس« ت،ینها

بر  یلیصورت تحل سه سطح به نی. در مقاله حاضر، اشودیم لیو کرامت تبد لتیاز فض یابزار اجبار، به نماد

مصالح  انیچگونه توانسته است م یتا روشن شود شاطب شوندیداده م قیتطب یگذار قانوناصول و اخلاق 

نظام در  نیا یهایحال، نقاط قوت و کاست نیمند برقرار سازد و در عنظام یوندیپ یاخلاق یهاو ارزش عتیشر

 .ردیقرار گ یابیرزمدرن مورد ا یگذار قانون یهابرابر چالش

 

 یگذار قانوناخلاق  یارهایمع
که  یپنج مقصد گردند؛یبازم نیادیبه حفظ پنج اصل بن تیدر نها عت،یمعتقد است که همه احکام شر یشاطب

و  ی. شاطب[Al-Shatibi, 2009: 222]جان، عقل، نسل و مال  ن،یگرفته است: حفظ د یجا اتیضرور لیدر ذ

از  ایمراعات است که گو و تاکیدملل مورد  یتمام انیمعتقدند که مقاصد خمسه مذکور در م یقبل از او غزال

 است. انیملل و اد یکه به عنوان اخلاق و زبان جهان گرددیصورت م یامر مشترک کیسخن استنباط  نیا

موظف است  گذارقانونمعنا که  نیدانست. به ا یاسلام یگذار قانوناخلاق  یهاستون توانیمذکور را م اصول

 یدیتهد ایقانون در خدمت حفظ جان است  نیا ایمقاصد بسنجد: آ نیرا در نسبت با ا یاستیس ایهرگونه قانون 

 بیترت دیبا نی. همچنبیترت نیو به هم ر؟یخ ای شودیم یکرامت انسان ایعقل  فیموجب تضع ایآن؟ آ یبرا

است و سپس حفظ نفس و بعد از آن حفظ عقل  نیدر ابتدا حفظ د یعنیگردد.  تیمذکور در مقاصد خمسه رعا

 نفس و عقل، حفظ نفس بر حفظ عقل مقدم است. انیصورت گرفت؛ مانند تعارض م یتعارض ییو اگر در جا

 انیدر م عتیگانه شرکرده است، معتقد است که مقاصد پنج انیب الموافقاتدر  یمشابه آنچه شاطب ز،ین یغزال

در  عیهمه شرا ل،یدل نیاصلاح جوامع است. به هم عیشرا یهدف تمام رایوجود دارد، ز انیها و ادملت یتمام

تنها در  عیشرا انیاختلاف م ،یغزال دقتل، کفر، زنا، سرقت و شرب مسکر اتفاق نظر دارند. به اعتقا میتحر

در قصاص،  عیشرا یمثال، برخ ی. براهاتیممنوع نیآنهاست، نه در اصل ا یاحکام و نحوه اجرا نیا اتییجز

 میدارند، اما در اصل تحر یمتفاوت یهادگاهیاز خمر د یدر مورد مقدار کم ای دانند،یمماثلت را واجب م تیرعا

و زوال عقل، که  فیشدن باب تعبد و تکللیموجب تعط یمست رایاختلاف ندارد، ز یعتیشر چیها هکنندهمست

 .[Al-Ghazali, 2014: 483] شودیاست، م یشرع تیاساس مسئول

بلکه  عت،یاحکام شر یتنها مبنااصول نه نیکه ا دهدینشان م یو غزال یشاطب شهیمقاصد خمسه در اند یبررس

 لیمقاصد، با قرارگرفتن در ذ نی. اشوندیمحسوب م یدر سنت اسلام یگذار قانوناخلاق  نیادیبن یارهایمع

. از منظر فلسفه کنندیم فایا نیقوانبودن یو اخلاق تیمشروع یابیدر ارز یو ساختار  ینقش هنجار  ات،یضرور

و  کنندیعمل م نیسنجش عدالت و مصلحت قوان یبرا ینیشیپ یارهایمثابه مع اصول به نیا ،یحقوق اسلام

 ریبر سا نیکند. تقدم حفظ د لیمقاصد را تحل نینسبت هر حکم با ا ن،یتقن ندیموظف است در فرآ گذارقانون

که  یاست، در حال عتیشر یانسان در نظام ارزش یو معنو یبه بعد تعبد یبخشتیدهنده اولومقاصد، نشان

 تاکید ن،یاست. همچن عتیمدار شرمحور و کرامتنگاه انسان انگریتقدم حفظ نفس بر عقل در موارد تعارض، ب

زبان  نییو تب یانیالادنیب یوگوگفت یبرا یانهیمختلف، زم عیشرا انیمقاصد در م نیبر اشتراک ا یغزال

 یتوسعه اخلاق جهان یبرا یمهم ینظر  تیاشتراکات، ظرف نی. اآوردیها فراهم متمدن انیمشترک م یلاقاخ

و  یفر یمعاصر، از جمله حقوق بشر، عدالت ک یحقوق یهادر مواجهه با چالش تواندیدارند که م یگذار قانون

 یتنها در فهم ساختار درونخمسه نه صدمقا لیتحل رو، نی. از اردیقرار گ یبردار مورد بهره ،یعموم یگذار استیس

 دارد. یدیدر نسبت با جهان معاصر، نقش کل یاسلام یگذار قانوناخلاق  یبلکه در بازخوان عت،یشر
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 گانه مقاصد (مصالح)مراتب سه انیارتباط م

نظام  کی انگرینما ات،ینیو تحس اتیحاج ات،یضرور یعنی ،یشاطب شهیدر اند عتیگانه مقاصد شرساختار سه

 میتنظ یانسان و نظام اجتماع یآنها به بقا یوابستگ زانیاحکام است که براساس م عیدر تشر یمراتبسلسله

اخلاق  لیدارد، بلکه در تحل یدیکل قشن یاسلام عیتنها در فهم فلسفه تشرنه ،یبندمیتقس نیاند. اشده

 یاتیحفظ اصول ح تیدهنده اولومراتب، نشان گریبر د اتیدارد. تقدم ضرور نیادیبن یکاربرد زین یگذار قانون

تقدم،  نیمصالح وجود ندارد. ا ریجان، عقل، نسل و مال است که بدون آنها، امکان تحقق سا ن،یانسان مانند د

در درجه  دیبا یگذار قانونکه هرگونه  یاگونه به آورد؛یفراهم م هااستیو س نیقوان یابیزار یبرا یاخلاق یمبنا

شاطبی برای بيان  بپردازد. اتینیو تحس اتیحاج تیباشد و سپس به تقو اتینخست در خدمت حفظ ضرور

 :[Al-Shatibi, 2009: 225-226] اصل معتقد است ٥رابطه اين مقاصد به 

مراتب، تابع و فرع آنها  گریو د شوندیاصل محسوب م ات،ینیو تحس اتیبا حاج سهیدر مقا اتیاول: ضرور اصل

 ت،یتقو یدر راستا اتینیو تحس اتیاست و حاج اتیحفظ ضرور ی. شارع در درجه نخست در پروندیبه شمار م

  اند.شده عیآنها تشر لیتکم ای لیتسه

و  اتیحاج یعنی ترنییبه طور مطلق موجب اختلال و نقصان در مراتب پا ات،یدوم: اختلال در ضرور اصل

  .رودیم انیاز م زیمراتب ن گریحفظ د ایامکان تحقق  ات،یضرور ی. با فروپاشگرددیم اتینیتحس

. انجامدینم اتیصورت مطلق به اختلال در ضرور به ات،ینیتحس ای اتیسوم: در مقابل، اختلال در حاج اصل

  ماند. بندیپا اتیهمچنان به حفظ ضرور ،ینیتحس ای یاز احکام حاج یبدون برخ توانیم یعنی

طور  ممکن است به اتینیتحس ای اتیجانبه در حاجموارد، اختلال کامل و همه یچهارم: در برخ اصل

 یطور مستقل ضرور  به اتینیتحس ای اتیاگرچه حاج یعنی. نجامدیب اتیبه اختلال در ضرور میرمستقیغ

  .ردیقرار گ دیدر معرض تهد زین اتیترک شوند، ممکن است حفظ ضرور یکلکه به یاما در صورت ستند،ین

 تیحفظ و تقو یبرا تیدر نها ات،ینیو تحس اتیو محافظت از احکام مربوط به حاج عیپنجم: تشر اصل

 .شودیم نییتب اتیآنها در خدمت ضرور یاست. فلسفه وجود اتیضرور

 کیارگان وندیدهنده پنشان تر،نییمراتب پا یبر فروپاش اتیاختلال در ضرور تاثیربر  یشاطب تاکید گر،ید یسو از

و  اتیاحکام مربوط به حاج عیتا در تشر سازدیرا ملزم م گذارقانون وند،یپ نیسطوح مصالح است. ا انیم

. نجامدیب اتیضرور دیبه تهد میرمستقیغ طور دقت کند، چرا که ترک کامل آنها ممکن است به زین اتینیتحس

و  شودیم نییتب اتیو محافظت از ضرور تیدر خدمت تقو ،ینیو تحس یاحکام حاج یفلسفه وجود ن،یبنابرا

 هینظر کی ارایهامکان  ،ینگاه نی. چنآوردیفراهم م یلیو تکم یفرع نیقوان یساز یاخلاق یبرا ییامر، مبنا نیا

که در آن، هر سطح از مصالح با توجه به نقش آن در  سازدیرا فراهم م یاسلام یگذار قانونمنسجم در  یاخلاق

 .ردیگیقرار م یابیمورد ارز یو اجتماع یانسان یادهایحفظ بن

 بودن در باب عباداتیاصل تعبد

است که در احکام آن جنبه تعبد و  یآن بخش یاسلام عتیحوزه عبادات در شر دهدیمورد نظر نشان م قاعده

 یهاتایبا ه یقاعده، افعال نیها غلبه دارد. منظور از عبادات در اجنبه ریمعنا بر سا یدرک عقل تیعدم قابل

 انیب گونهنیقاعده ا یمانند نماز، روزه، زکات و حج. اصل کل شودیتقرب به خداوند انجام م یخاص است که برا

که  یو شکل تایبر طبق صورت، ه قاً یدق دیبا نیاعمال، مکلف نیا لاتیارکان، شروط و تفص ات،ییشده که در جز

پنهان آنها توجه کنند، چرا که در  ییو مصالح جز لیبه حکمت، دل نکهیکرده عمل کنند، بدون ا نییتع عتیشر

امر  نیشده که ا تاکید نی. همچنشوندیقابل درک ربط داده نم ییو به مصالح جز تموارد تعبد غالب اس نیا
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طور که در قاعده  هستند، همان یو عام عبادات است که قابل درک، فهم و شناخت عقل یکل یبرخلاف معان

آن روشن نباشد.  اتییاند، اگرچه جزمصالح بندگان وضع شده یبرا یشده بود که عبادات به طور کل انیمرتبط ب

در نظر گرفته شده که  یگذار قانون یاز اصول کل یکیقاعده مورد توجه خاص قرار گرفته و به عنوان  نیا

 :A Group of Authors, 2013b]نظر قرار دهند  ل مختلف عبادات آن را مدیدر برخورد با مسا دیمجتهدان با

482]. 

محض در برابر  یر یپذمیمعنا که اساس انجام آنها تسل نیبه ا داند؛یم یتعبد یتیماه یعبادات را دارا یشاطب

مصالح و مفاسد ندارد؛ بلکه  ایحسن و قبح  صیدر تشخ یاست. در عبادات، عقل نقش مستقل ینصوص شرع

قرار دارند  یمقاصد خاص هیبر پا اتباور است که عباد نیبر ا یشارع است. و حیاز دستور صر یرویملاک تنها پ

 دی. البته بادیآن دخل و تصرف نما فیو ک کم ای یکه تنها شارع از آنها آگاه است و مکلف حق ندارد در چگونگ

که نینند اما یما روشن و واضح است. موارد یاحکام برا یمقاصد کل یو تعبد یتوجه داشت که در امور عباد

که چرا نیا نی. بنابراستیما روشن ن یآن برا اتییو مانند آن اما در جز داردیم باز حشانماز انسان را از گناه و ف

 شتریاست و ب انهیضربه تاز ٨٠روز است؟ چرا حد شرب خمر  ینماز صبح دو رکعت؟ چرا ماه مبارک رمضان س

 .[Qaradawi, 2013: 203-208] ستیما روشن ن یبرا نهایمانند ا یو موارد ست؟ین

از  یرویباشد و مکلف به پ بندیبه انجام ظاهر عمل پا دیاست که بنده با نیدر عبادات اصل ا ینظر شاطب از

که در عادات،  ینهفته در پس آنها توجه کند؛ در حال یهاو حکمت یلازم باشد به معان نکهینصوص است بدون ا

  :آوردیم لیقاعده سه دل نیا یراب یو مقاصد است، نه صرفاً صورت عمل. شاطب یاصل بر توجه به معان

 یفیکه عبادات بر نصوص خاص و توق شودیم دهید عتشری در استقراء توسل به با: اول لیدل -

و  قیبه طور دق یمقدار و زمان آنها همگ ت،یفیاستوارند. مانند طهارت، نماز، روزه و حج که ک

 یشرط آنکهیشده انجام دهد، ب عیگونه که تشرشده است و بنده موظف است همان نییمنصوص تع

تعبد محض بنا  هیکه عبادات بر پا دهدیامر نشان م نیبکاهد. ا ای دیفزایخود ب شیاز پ یدیق ای

 .[Al-Shatibi, 2009: 399] یعقل یمعان هیاند نه بر پاشده

واضح  لیآن دل یدوم: اگر مقصود شارع توسعه در وجوه تعبد بود؛ مانند معاملات و عادات، برا لیدل -

و مقصود شارع توقف  ستیگونه ننیا یکار را نکرده است. ول نیکه ا یدر حال داد،یقرار م یو روشن

 .[Al-Shatibi, 2009: 399] در باب عبادات است

 یفیکه در عبادات بر ظاهر توق دهدیمستمر مسلمانان نشان م رهیسوم: نصوص فراوان و س لیدل -

نکرده است. در مقابل،  رییزکات که هرگز تغ ریمقاد ایکامل دارند؛ مانند تعداد رکعات نماز  یبندیپا

و عرف  قلاشده و به اجتهاد ع انیب یو مقاصد ینصوص مرتبط با معاملات و عادات، به صورت کل

در  یرا الزام نکرده، ول یکه شارع در عبادات قصد معان دهدیتفاوت نشان م نیاست. ا دهیواگذار گرد

 .[Al-Shatibi, 2009: 399-401] و مقاصد وجود دارد یمعان تیعادات الزام به رعا

و  یتعبد یهاحوزه انیم کیدر تفک نیادیاز اصول بن یکی ،یشاطب شهیبودن عبادات در اندیقاعده تعبد

قاعده بر آن است که  نیدارد. ا یگذار قانونبر اخلاق  یمیمستق تاثیراست که  یاسلام عتیمدار در شرعقل

اند و تنها در خارج ییجز ینعقلا لیتحل رهیمحور خود، از داو نص یفیتوق تیماه لیبه دل ،یاحکام عباد

را در مواجهه با احکام  گذارقانون ،یکردیرو نی. چنابندییمعنا م یدر برابر نصوص شرع یر یپذمیچارچوب تسل

کند و به ظاهر منصوص  زیپره یعقل عرف ای ییبر مصالح جز یتا از هرگونه اجتهاد مبتن سازدیملزم م یعباد



 ۲۹  یشاطب شهیدر اند یاز منظر مقاصدالوح یاخلاق قانونگذار  یمبانــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Philosophical Thought                                                                                                         Winter 2026, Volume 6, Issue 1  

 یکه براساس آن، عقل بشر  کندیم جادیا یگذار قانوندر  یاخلاق تیمحدود یامر، نوع نیباشد. ا بندیاحکام پا

 و تابع دارد، نه مستقل و مولد. یدر حوزه عبادات نقش ابزار 

 یاگونه به کند؛یم نییتب یروشنعبادات و عادات را به انیبا استناد به استقراء، تفاوت م یشاطب گر،ید یسو از

تنها نه یکردیرو نیمجاز و بلکه مطلوب است، اما در عبادات، چن یکه در عادات، توجه به مقاصد و مصالح عقل

در دو  یگذار قانوناخلاق  کیتفک یبرا ییمبنا ز،یتما نی. اشودیم یصل تعبد تلقبلکه خلاف ا ست،یمجاز ن

 تیدر اسلام، تابع نوع حکم و ماه یگذار قانونکه اخلاق  دهدیو نشان م آوردیفراهم م یو عرف یحوزه عباد

به ظاهر عبادات،  یبندیمستمر مسلمانان در پا رهیبر س تاکید ن،ی. همچنیآن است، نه صرفاً تابع مصالح عموم

و  یمنبع اخلاق کیعنوان  است که خود به یامت اسلام یاصل در سنت عمل نیشدن انهیهاددهنده ننشان

 قابل استناد است. یگذار قانوندر  یهنجار 

یو نصوص منصوص ملزم م یفیحدود توق تیرا به رعا یاسلام گذارقانونبودن عبادات، یمجموع، اصل تعبد در

بلکه در  ع،یتنها در فهم فلسفه تشراصل، نه نی. اکندیم یر یجلوگ یاحکام عباد اتییو از ورود عقل به جز سازد

در  یاز اصول راهبرد یکیعنوان  به دیدارد و با یاکنندهنیینقش تع یاسلام یگذار قانون یاخلاق یمرزها نییتب

 .ردیمورد توجه قرار گ نیاجتهاد و تقن

 بودن در باب معاملاتیالمعناصل معقوله

هستند.  یالمعنکه عقل در آن نقش فعال دارد و معقوله داندیم یامعاملات را حوزه یخلاف عبادات، شاطببر 

معاملات و رفع  لیعدالت، تسه جادیحفظ مال، رفع ظلم، ا لیاز قب عتیاحکام معاملات براساس مقاصد شر

آن قابل  اتییو جز کنندیم میترسرا  یحوزه نصوص تنها چارچوب کل نیدر ا ن،ی. بنابرارندیگیحرج شکل م

استحسان،  اس،یمانند ق ییمعاملات، ابزارها تیبر عقلان تاکیدبا  یانطباق با تحولات زمان و مکان است. شاطب

 باشند. عتیمقاصد شر یمشروط به آنکه در راستا داند،یحوزه مشروع م نیمصالح مرسله و عرف را در ا

شده که شامل  ارایهموارد  نیاز ا یعبادات است. فهرست یاحکام به استثنا یقاعده، تمام نیاز عادات در ا منظور

همچون قصاص و  یفر یمانند ازدواج و طلاق، احکام ک یو اجاره، احکام خانوادگ عیب رینظ یاحکام معاملات مال

 یکل ی. معناشودیم یزندگ یهاجنبه ریسا و هیاحکام مربوط به پوشش، تغذ نیو همچن ،ییحدود، احکام قضا

استوار هستند که عقل  یمصالح هیبه جز عبادات، بر پا یاحکام شرع یشده که تمام انیب نیقاعده چن نیا

معقول همراه  یشده که احکام عادات همواره با مصالح و معان تاکیدانسان قادر به درک و فهم حکمت آنهاست. 

در کتاب الموافقات به آن اختصاص  یتوجه خاص قرار گرفته و فصل مستقل موردقاعده  نیو متناسب هستند. ا

 .[A Group of Authors, 2013b: 470]است  افتهی

هم  نجایگانه را در اسه لیبودن است و همان دلایالمعندر مورد بحث عادات هم اصل معقوله یاعتقاد شاطب به

  :[Al-Shatibi, 2009: 401-403; Qaradawi, 2013: 203-204] کندیمطرح م

قاعده برقرار است و معاملات و عادات براساس مقاصد  نیکه ا شودیم دهید عتشری در: استقراء -

  استوارند. ییعقلا

را در آن  یتوسعه داده است و حکمت و معان عادی امور احکام و علل باب در شارع: شارع توسعه -

  لحاظ کرده است.

گذشته آشکار و واضح بوده است و  یهادر باب عادات در زمان یو اعتماد عقلاء: توجه به معان رهسی -

 اند.عقلاء بر آن اعتماد کرده
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است و باب عادات و معاملات توسط عقل قابل فهم  یکه باب عبادات تعبد شودیآشکار م حاتیتوض نیا با

به  زیدر باب عادات و معاملات نهفته است. محمد خالد مسعود ن نیاکثر امور مربوط به د نیاست و همچن

  :[Mas’ud, 2013: 223] باب عبادات از معاملات اشاره کرده است. از نظر او کیبحث تفک

که عبادات را  ریناپذر ییثابت و تغ فیاست: تکل زیل به تمایقا فیدو نوع از تکل نیب یشاطب«

که شامل عادات و از جمله معاملات  رندییو در معرض تغ یکه نسب یفیو تکال ردیگیم دربر

فرق، در مرحله اول، از نظر شارع  نیاست. اعتقاد به ا یمصلحت یو دوم یتعبد ی. اولشودیم

 » باشند. یاز نظر مکلف ممکن است، ممکن است هر دو تعبد یعنیدر مرحله دوم  یلاست و

احکام  انیاست که مرز م یشاطب شهیدر اند یدیاز اصول کل یکیبودن در باب معاملات، یالمعنقاعده معقوله

قاعده، حوزه معاملات و عادات، برخلاف  نی. براساس اسازدیمشخص م یاسلام عتیمدار را در شرو عقل یتعبد

 یمبنا ز،یتما نیو مستقل دارد. ا فعالو قابل فهم است و عقل در آن نقش  ییبر مصالح عقلا یعبادات، مبتن

در حوزه معاملات، مجاز به  گذارقانونکه  یاگونه به آورد؛یفراهم م یگذار قانوناخلاق  یبرا یمهم ینظر 

ابزارها  نیاستحسان، مصالح مرسله و عرف است، مشروط بر آنکه ا اس،یمحور مانند قعقل یاز ابزارها یر یگبهره

 کار گرفته شوند. به عتیتحقق مقاصد شر یدر راستا

و  یدر مواجهه با تحولات اجتماع عتیشر یر یپذدهنده انعطافقاعده نشان نیا ،یمنظر فلسفه حقوق اسلام از

اند و و تحول قیتطب تیعادات، واجد قابل لیاست. احکام معاملات، با قرارگرفتن در ذ یو مکان یاقتضائات زمان

 ،ییاستقرا لیبا استناد به سه دل ی. شاطبسازدیم ممدار را فراهعقل یگذار قانونو  ایامر، امکان اجتهاد پو نیا

تنها که شارع نه دهدیو نشان م کندیم تیحوزه را تثب نیدر ا تیعقلان تیعقلاء، مشروع رهیتوسعه شارع و س

 قرار داده است. یاحکام عاد عیتشر یتوجه داشته، بلکه آنها را مبنا ییبه مصالح عقلا

است و نشان  یشاطب دگاهیمحمد خالد مسعود، مکمل د شهیدر اند ریثابت و متغ فیتکال انیم زیتما ن،یهمچن

 فیعنوان تکال که معاملات به یاند، در حالخارج رییتغ رهیثابت، از دا فیعنوان تکال که عبادات به دهدیم

تا در حوزه معاملات، به  سازدیملزم م را گذارقانون ز،یتما نیدر معرض تحول و اجتهاد قرار دارند. ا ،ینسب

 عتیعنوان ابزار کشف و تحقق مقاصد شر و رفع حرج توجه کند و از عقل به یعدالت اجتماع ،یمصالح عموم

 .ردیبهره گ

 

 یشاطب یگذار قانونسازوکارهای 

 یشاطب یگذار قانوننقش استقراء در 

. او سازدیبرجسته م یگذار قانونو  عتیاست که نقش استقراء را در فهم مقاصد شر یانیاز معدود اصول یشاطب

نگر نگر و جامعنگاه کل کیبه  ات،ییجز لیتحل یجا به دیبا عتیشر یشناخت قواعد کل یمعتقد است که برا

 یبودن مقاصد کلگانهچون پنج یجینتااستقراء، به  قیاز طر یبر استقراء احکام و نصوص پرداخت. شاطب یمبتن

 قیکشف علل احکام و تطب یبرا یابزار  نیاست. استقراء همچن دهیال) رسنفس، عقل، نسل، م ن،ی(د عتیشر

 است. ریمتغ طیآنها با شرا

از  یفیاما تعر دهدیالموافقات به قاعده استقراء ارجاع م یاز صد جا شیدر ب یشاطب ،یسونیاحمد الر ریتعب به

مصالح بندگان در  یبرا عتیکه شر کندیم انیب یشاطب ی. وقت[Al-Raysuni, 1997: 370] کندینم ارایهآن 

قاعده که  نیاستقراء است. در مورد ا اعدهق کند،یآن ذکر م یکه برا یلیدل نیو آخرت وضع شده است، اول ایدن
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 یاول شاطب لیبودن است، دلیالمعنمعقوله یبه نص است و اصل در امور عاد یبندیپا یاصل در امور عباد

 دست آمده است.به عتیاستقراء در کل شر قیاز طر زین عتیاستقراء است. مقاصد خمسه شر

 عتیشناخت و کشف مقاصد شر یکه برا شودیمحسوب م یشناختمبحث معرفت کی یدر نظام شاطب استقراء

  :[Hallaq, 2016: 293] . از نظر وائل بن حلاقرودیمهم به شمار م یاز ابزارها یکی

نقد و  یعنیبه اهداف مذکور ( یابیمقاصد و استقراء ابزار لازم را جهت دست میمفاه بیترک«

آورد  دیفلسفه فقه پد کیدو مفهوم  نیخلاق ا بیاز ترک ی. ودادیاو قرار م اری) در اختبیترغ

 انیو عمل صوف کردیسو، رو کی: از شدیدر شرع واقع م یو عمل افراط کردیدو رو انهیکه در م

 » نامعلوم از فقها. یو عمل گروه کردیسو، رو گریاز آنان) و از د یاکم پاره دست(

کند  تیتقو »یعقل یبرهان نیقی«دارد، در برابر  تاکیدرا که بر آن  »ییاستقرا نیقی« ینوع کندیتلاش م یشاطب

مقاصد را براساس استقراء  نیو انواع آن، ا عتیاز آن جلوه ندهد. او هنگام بحث از مقاصد شر ترفیتا آن را ضع

 ای یل صرفاً ظنیمسا یکه در مقابل آن، برخ یحال در دهد،یدانش قرار م یو در شمار اصول اصل داندیمعلوم م

قرار  یدر سطح علم قطع یاصول عقل یپاهم توانندیم ی. از نگاه او، احکام وضعاندیو نه قطع ینه ظن یحت

 اتیپراکنده آن را در ذهن به شکل کل یاجزا ر،یاستقراء کامل و فراگ رایسنخ است؛ ز نیاز ا زین عتیو شر رند،یگ

 .[Hobbollah, 2020: 100]دارند  یعقل اتیمشابه با کل یهایژگیکه و یاتیکل آورد،یدرم داریثابت و پا

 شتریب یشاطباند. استقراء ل شدهیتفاوت قا یو استقراء متعارف فلسف یاستقراء شاطب انیمحققان م یبرخ

 چون ابن یعالمان یخیتار اقیو از س دهدینگاه، آن را ارتقا م نیاست و او با ا یو در حوزه علوم انسان یمعنو

آن را  یغزال دانست،یحزم برهان را بر استقراء مقدم م که ابن چرا رد؛یگیفاصله م هیمیت و ابن یحزم، غزال

 یانتقاد یدگاهینسبت به آن د زین هیمیت و ابن ،یینها اتینیقیو نه  دیدیم یدر حد مشهورات قو شتریب

کند. او در  لیتبد صینقض و تخص رقابلیغ یرا به قواعد یمقاصد جینتا کوشدیم یادامه، شاطب در داشت.

به  چگاهیباشند که ه یابه گونه دیبا عتیکه اصول شر کندیم حیبخش نخست از کتابش تصر یانیپا مقدمه

 یباور او، اصول فقط زمان بهحاکم باشند.  ییبر فروع جز دیاصول با نینشوند، و در واقع ا یحرج منته اینقض 

 ینگاه در اجتهاد مقاصد نیداشته باشند. ا صیتخص ثبات و عدم یژگیو نیکه چن شوندیم دهینام» اصل«

که  یبل اجتهاداست، در مقا یبه دنبال وحدت، انسجام و هماهنگ یاجتهاد نیچن رایدارد؛ ز یاژهیو تیاهم

 گرید شمندانینزد اند زیبعدها ن» مقاصد یثابت برا تیکل« شهیاند .داندیم یعیرا طب یفقه جینتا یپراکندگ

 .[Hobbollah, 2020: 100-101]در دوره معاصر  نیالدشمس یمهد شد، از جمله نزد محمد دهید

 یبرا یشناختمعرفت یمبنا کیبلکه  ،یشناختابزار روش کیتنها نه ،یشاطب یگذار قانوننقش استقراء در نظام 

نگر، استقراء را و تمرکز بر نگاه کل ییجز یهالیبا عبور از تحل ی. شاطبشودیمحسوب م عتیکشف مقاصد شر

در منطق  ینگاه، تحول مهم نی. اکندیم یمعرف عتیو اصول ثابت شر یاستخراج قواعد کل یبرا یعنوان روش به

 ینصوص منفرد، به انسجام درون ای یصرف بر برهان عقل یاتکا یجا که به چرا کند؛یم جادیا یسنت یاجتهاد

کشف  یبرا یتنها ابزار نه یشاطب شهیمنظر، استقراء در اند نیآن توجه دارد. از ا ییمعنا یو تکرارها عتیشر

 است. صیتخص رقابلیو غ داریپا اتیاحکام پراکنده به کل لیتبد یابر  یمقاصد خمسه، بلکه روش

کند  تیتثب یبرهان عقل یپاروش را هم نیا یاعتبار معرفت کندیتلاش م ،»ییاستقرا نیقی«بر  تاکیدبا  یشاطب

یرا فراهم م یفلسفه فقه اسلام یامر، امکان بازساز  نیقرار دهد. ا یدانش فقه یو آن را در شمار اصول قطع

 یعنوان اصول راهبرد بلکه به ،یاخلاق فعنوان اهدا تنها بهنه عتیکه در آن، مقاصد شر یافلسفه آورد؛

و  یمعنو کردیدهنده رونشان زین یو استقراء فلسف یاستقراء شاطب انی. تفاوت مکنندیعمل م یگذار قانون
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  ۱۴۰۴ زمستان، ۱، شماره ۶دوره                                                                                                                                     یفلسف هشیاندنامه فصل

 و به ردیگیفاصله م هیمیت و ابن یحزم، غزال ابن یخیتار اقیکه از س یکردیاست؛ رو عتیاو به فهم شر یانسان

 است. یدر احکام شرع تناقض عدمدنبال انسجام، وحدت و 

 سازدیرا ملزم م گذارقانون رایدارد؛ ز یاکنندهنیینقش تع یشاطب شهیاستقراء در اند ،یگذار قانونمنظر اخلاق  از

. دینما زیپراکنده و متناقض پره یتوجه کند و از اجتهادها یو مصالح عموم یبه اصول کل ن،یتقن ندیتا در فرآ

عنوان  به عتیمحور است که در آن، اصول شرمنسجم و اخلاق یاجتهاد مقاصد یر یگشکل سازنهینگاه، زم نیا

یبندگان قرار م یدر خدمت تحقق مصالح واقع یگذار قانوناند و حاکم ییبر فروع جز ر،یثابت و فراگ یارهایمع

 .ردیگ

 یشاطب یگذار قانوندر  اسیق گاهیجا

آن را مطابقت با  تیاما شرط مشروع داند،یم یدر استنباط احکام شرع یاصل یاز ابزارها یکیرا  اسیق یشاطب

و  یصورت صور  فرع بر اصل (به قیاز حالت صرف تطب دیبا اسیاو، ق ری. به تعبکندیعنوان م عتیمقاصد شر

 نی. او در عردیصورت گ عتیشر لانآن با اهداف ک وندیحکم و پ ی) فراتر رفته و با درک علت واقعیکیمکان

بدون توجه  یاسیچرا که ممکن است ق دهد،یاز آن هشدار م یو صور  ینسبت به استفاده افراط اس،یق رشیپذ

دارد که با روح  تیحج یفقط زمان ینزد شاطب اسیق ن،ی. بنابرانجامدیب یحکم اله فیبه تحر عت،یبه مقاصد شر

 باشد. ارمردم سازگ یو مصالح واقع عتیشر یکل

باطل است و در  یدر امور تعبد اسیق ،یشاطب یمقاصد یگذار قانونتوجه داشت که از نظر نظام  دیبا نیهمچن

ندارد؛ اما در  یعقل راه ،یبودن است و در امور تعبدفرع بر معقول اسیق رایاست؛ ز زیجا یو معامل یامور عاد

. احکام [Al-Shatibi, 2009: 405]هم در آن راه دارد  اسیچون معقول است، پس ق یو معامل یامور عاد

معمولاً براساس وجود  اسی. قستیعقل آشکار ن یملاک و علت آنها برا رایز د؛یسنج اسیبا ق توانیرا نم یتعبد

روشن و در دسترس عقل  یعلت نیچن یاما در احکام تعبد شود،یاصل و فرع انجام م انیعلت مشترک م

آنها  یبرا توانیکه نم یاحکام یعنی اند؛دهینام »یتحکمات تعبد« ااحکام ر  گونهنیا ل،یدل نی. به همستین

دسته، احکام  نیاز ا ییهارا بنا نمود. نمونه یگر ید اسیبر آنها ق دیوجو کرد و نباجست یو منطق یعقل یمعنا

دفعات  عدادبار، ت کیها در هر رکعت، محدودبودن رکوع به نماز، تعداد سجده یهامربوط به تعداد رکعت یشرع

که علتشان بر عقل پنهان  اندیاحکام نهایحدود و کفارات است. همه ا قیمقدار دق زیشستن در وضو و غسل، و ن

 بنا کرد. یگر یاستدلال د ای اسیق توانیاست و لذا براساس آنها نم

صدشان آنها روشن و علل و مقا یکه معنا یکه احکام شرع کندیم انیب یشاطب ،یدر مورد احکام معامل اما

از احکام وجود دارد که  یااست که دسته نیا ی. مراد شاطبردیمورد توجه مکلف قرار گ دیآشکار است، حتماً با

دسته،  نیصرف بودند. در ا یاول که تعبد تهآنها را درک کند، برخلاف دس یهامقاصد و حکمت تواندیعقل م

و  قیها را از سر تصدفرمان ایکه عبد،  یااست؛ به گونه یاله یاطاعت و امتثال اوامر و نواه یمقصود اصل

 یبه امر و نه یبندیدارد پا تیو در هر صورت آنچه اهم کندیاجتناب م اتیاز منه ایو  آوردیم یبه جا میتسل

 .[A Group of Authors, 2013b: 503-504]است  یاله

در آن را  اسیمهم باب عبادات از معاملات اشاره کرده و نقش ق کیدر مقاله خود به تفک زین یو آقاجان یمیکر

باب عبادات و  انیم کیبر ضرورت تفک تاکیدمهم،  یهایاز نوآور  یکی. به اعتقاد آنها کنندیم انیهم ب

چارچوب،  نیشود. در ا یفقه تلق اصولدر دانش  یعلم یمنزله تحول به تواندیکه م یکیمعاملات است؛ تفک

بر منطق و  یندارد، اما در معاملات، که مبتن ییآآن کار  زیگرو عقل یتعبد تیماه لیدر عبادات به دل اسیق

صرفاً به حوزه عبادات و معاملات محدود  کردیرو نی. اشودیثر و کارآمد مطرح موم یعنوان ابزار  به اند،تیعقلان
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و در » احکام یر یپذابتین«راهگشا باشد؛ از جمله در بحث  تواندیم زین یل فقهیمسا گریبلکه در د ماند،ینم

 جیدر عبادات و معاملات، نتا یگذار قانون یبا توجه به تفاوت مبان ،یر یپذابتیموضوع ن در ».بدعت«مبحث 

دهنده اصل به شمار شخص انجام یمعنو یسبب آنکه قصد قربت و ارتقا . در عبادات بهدیآیدست مبه یمتفاوت

 یتیمحدود نی، چن»عادات« یطور کل به ایندارد. در مقابل، در حوزه معاملات  یگاهیجا یر یپذابتین د،یآیم

کرده است.  تاکیدنکته  نیدر آثار خود بر هم زین یکه شاطب چنان شود؛یم رفتهیپذ یر یپذابتیوجود ندارد و ن

. در بحث ابدییم انیصادق است و احکام آن در عبادات با عادات متفاوت جر زیدر باب بدعت ن کیتفک نیهم

ل عبادات یمسا شتریچون ب ن،یبودن است؛ بنابرایالمعنو معقوله لبر تعق یمبتن اسیاست: ق نیچن زین اسیق

استوار است،  تیاما در معاملات، که اصل و غالب بر عقلان شود،ینم یدر آنها جار  اسیدارند، ق یتعبد تیماه

 .[Karimi & Aghajani, 2024: 126-127]وجود دارد  اسیامکان ق

 یدر فقه اسلام ییگراو نص تیاو به عقلان یقیاز نگاه تلف یبازتاب ،یشاطب یگذار قانوندر نظام  اسیق گاهیجا

استنباط، آن را مشروط به انطباق با مقاصد  یاصل یاز ابزارها یکیعنوان  به اسیق رشیبا پذ یاست. شاطب

بندگان  یو مصالح واقع عتیشر یروح کل ادارد که ب تیحج یصرفاً زمان اسیکه ق یاگونه به داند؛یم عتیشر

و از  دهدیارتقا م یمعناگرا و مقاصد یبه سطح یکیو مکان یرا از سطح صور  اسیشرط، ق نیهمخوان باشد. ا

 .کندیم یر یجلوگ یسطح یهااسیثر قدر ا یحکم اله فیخطر تحر

فراهم  اسیکاربرد ق کیتفک یبرا یمهم ینظر  یمبنا ،یشاطب شهیدر اند یو معامل یتعبد یهاحوزه انیم زیتما

 فاقد اعتبار است؛ چرا اسیبودن نصوص، قیفیروشن و توق یفقدان علت عقل لیبه دل ،ی. در احکام تعبدآوردیم

و  یاند. در مقابل، احکام معاملمحض بنا شده یر یپذمیندارد و احکام براساس تسل یحوزه راه نیکه عقل در ا

در کشف علل و مقاصد آنها  تواندیرا دارند و عقل م اسیق رشیپذ تیبودن، ظرفیالمعنهسبب معقول به ،یعاد

احکام و  یر یپذابتیچون ن یتنها در حوزه عبادات و معاملات، بلکه در مباحثنه ک،یتفک نیکند. ا فاینقش ا

 .سازدیمحور را فراهم مو موضوع یکیو امکان اجتهاد تفک تاس گذارتاثیر  زیبدعت ن

و  یاست که تنها در خدمت تحقق مصالح واقع یابزار  یدر نظام شاطب اسیق ،یگذار قانونمنظر اخلاق  از

به مقاصد  اس،یتا در استفاده از ق سازدیرا ملزم م گذارقانوننگاه،  نی. اابدییم تیمشروع عتیاهداف کلان شر

. دینما زیپره یرمقاصدیو غ یصور  یهااسیامور توجه کند و از ق لیرفع ظلم و تسه ،یعدالت اجتماع عت،یشر

 یگذار قانونبودن یسنجش اخلاق یبرا یبلکه شاخص ،یتنها ابزار اجتهادنه یشاطب شهیدر اند اسیق جه،یدر نت

 .رندیگیاست که در آن، عقل، نص و مصلحت در تعامل سازنده قرار م یاسلام

 یشاطب یگذار قانوندر  یو مدن یاحکام مک

و رشد  عیاز تدرج در تشر یارا نشانه زیتما نیدارد، و ا یو مدن یبه تفاوت احکام مک یاژهیتوجه و یشاطب

 ینیباور د یز یرهیاخلاق، صبر، و پا د،یرا عمدتاً ناظر به توح یاحکام مک ی. وداندیم ینیجامعه د یجیتدر

یم یو حکومت ییقضا ،یاقتصاد ،یاجتماعروابط  میرا ناظر به تنظ یکه احکام مدن یدر حال کند،یم یمعرف

  :[Hallaq, 2016: 273] اعتقاد حلاق به .داند

شدند و  نیتدو یوح یاست که قواعد عام شرع در دوران مک نیا یشاطب هینظر ینکته محور «

 نی. بر ایمکمل قواعد عام مک ایبودند  یاحکام خاص شرع ایآمد  یوح یآنچه در دوران مدن

سخن، قواعد عام  گریختم شد. به د یاز احکام شرع یصرفاً به شمار اندک یدوره مک ه،یپا

به طور کامل در  باً یتقر اتینیو تحس اتیحاج یات عموماً در مکه نازل ولیمربوط به ضرور

 »صادر شدند. نهیمد
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آن  یآمده و برا یو شرط خاص دیبه صورت مطلق و بدون ق ینیکه در متون د یشرع لیهر دل ،ینظر شاطب از

آن به عهده خود مکلف  صیکه تشخ گرددیمعقول و قابل درک برم ینشده باشد، به معان فیتعر ینیضابطه مع

قابل فهم هستند،  یمعنا یراروزمره که دا یو زندگ یدر امور عاد شترینوع احکام ب نیت. اگذاشته شده اس

منکر، ظلم و  ،یزشت نیدر معاملات، و همچن یبخشش، صبر و شکرگزار  ،یکیمانند عدالت، ن شود،یم افتی

 شده. یشکستن عهد در امور منه

که اگر  شودیمربوط م یتعبد یو با ضوابط خاص در متون آمده باشد، به معان دیمقابل، آنچه به صورت مق در

است که عبادات  نیامر ا نیا لیآن به خود مکلف واگذار شود، قادر به درک درست آن نخواهد بود. دل صیتشخ

ل یمسا نیانجام آنها، و همچن تیفیو ک اتییندارند، چه برسد به جز یاستدلال عقل یبرا ییدر اصل خود جا

فراوان است، چرا که معمولاً  یدسته دوم از احکام در اصول مدن نیتوجه داشت که ا دیمرتبط با آنها. با یفرع

 یاست که برا یدیشامل احکام جد ایاند، مطلق بوده نیاز ا شیکه پ شودیم یموارد یبرا یداتییشامل تق

 .[Al-Shatibi, 2009: 493-494]اند موارد خاص وضع شده

 یبرا یبلکه راه ،یخیتار یبندمینه صرفاً تقس ،یو مدن یبه تفاوت احکام مک یتوجه شاطب ،یلینگاه تحل کی در

در مرحله نخست  نیکه د دهدینشان م زیتما نیبا ا یاست. و یگذار قانونو اخلاق  عیتشر یدرک منطق درون

روابط  میخر، به تنظامت یاسپس در مرحله واخلاق، عدالت، صبر) بنا شده  د،ی(توح نیادیاصول عام و بن هیبر پا

حلاق،  ریبه تعب کرد،یرو نیپرداخته است. هم یو نهاد یاصول در عرصه عمل نیا یساز نهیو نهاد یاجتماع

آن را  توانیکه م یاخاص است؛ به گونه قیقواعد عام و مصاد انیم وندیو پ »عیتدرج در تشر« ینوع یایگو

 دانست. عتینظام شر کاملو ت ییایفهم پو یبرا ییالگو

نگرش است: مطلقات با عقل مکلفان و  نیمکمل ا زین دیاحکام مطلق و مق انیم یشاطب کیتفک گر،ید یسو از

 داتیکه مق یروزمره دلالت دارند، در حال یو بر حوزه اخلاق و زندگ خورندیم وندیمعقول قابل درک پ یمعان

 ل،یتحل نیدارند. ا یتر پررنگ ضورح یمدن یحقوق-یاجتماع یاو در مناسک و نهاده افتهی یجنبه تعبد شتریب

 یبرا زیفهم تعامل عقل و نقل، و ن یبرا یااست، بلکه افق تازه یشاطب یمقاصد کردیدهنده روتنها نشاننه

 .دیگشایم یاجتماع ریمتغ طیدر مواجهه با شرا عتیشر یهاتیظرف یبازخوان

 

 یشاطب شهیدر اند یاله فرمان هینظر
مستقل از  ایاست  نیاخلاق وابسته به د ایو اخلاق است که آ نیاز مباحث مهم در فلسفه اخلاق رابطه د یکی

شناسانه، شناسانه، معرفتیهست یبه آن دارد؟ وابستگ یاست چه نوع وابستگ نیآن است و اگر وابسته به د

که به مینیافلاطون بب فرویاوث الوگیو اخلاق را در د نیبحث رابطه د یابتدا دی. شانهایشناسانه و مانند اروان

اشاعره و  انیم یکه بعداً هم در فلسفه اخلاق و هم در سنت اسلام کندیم انیو اخلاق را ب نیرابطه د یخوب

  :[Plato, 1999] است دهیمعتزله مطرح گرد

آن را فرمان  انیخدا ایاند، آن را فرمان داده انیدرست است که خدا لیدل نیرفتار به ا کی ایآ«

 »چون درست است؟ اندهداد

ها را به باور وجود دارد که خداوند انسان نیو اسلام، ا تیحیمس ،تیهودیمانند  یدیتوح انیاد روانیپ انیم در

 کندینم لیرا به اجبار تحم نیقوان نیخدا ا نکهیفراخوانده است. با ا یاخلاق یخاص در زندگ یاز دستورات یرویپ

 نیکند. ا یرویپ نیفرام نیاز ا دیداشته باشد، با یستدر  یبخواهد زندگ یاما اگر کس ده،یو انسان را آزاد آفر

 ه،ینظر نیاست. براساس ا (Divine Command Theory) یفرمان اله هیبه نام نظر یاهینظر یمبنا دگاهید
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 یاز نظر اخلاق دهد،یدرست و نادرست، خود خداوند است. هر آنچه خداوند به انجامش فرمان م ییمنبع نها

اند، نشده یمشمول فرمان ماً یکه مستق یاعمال ری. ساشودیم بنادرست محسو کند،یم یواجب است، و آنچه نه

به  یآن است که اخلاق را از وابستگ هینظر نیا یایاز مزا یکی. رندیگیقرار م یاخلاق یطرفیدر حوزه ب

اگر از  یز ی: چدهدیو مطلق جلوه م ینیو آن را کاملاً ع سازدیجدا م یاجتماع یهاعرف ای یشخص یهاقهیسل

-Rachels & Rachels, 2018: 52]درست است، وگرنه نادرست  دیتردیفرمان داده شده باشد، ب خدا یسو

53]. 

 یبه معنا یاخلاق ی. اگر نافرمانکندیفراهم م زیبه اخلاق ن یبندیپا تیاهم یبرا یهیتوج دگاهید نیا ن،یهمچن

آن وجود دارد: انسان در برابر خداوند مسئول است و در روز  تیاهم یبرا یروشن لیباشد، دل یاز اوامر اله یتخط

 خدایمثال، افراد ب یروست. براروبه زین ییهاچالش با یفرمان اله هیحال، نظر نیگو باشد. با اپاسخ دیحساب با

با  هینظر نیهم ا ندارانیدرون جامعه د ی. اما حترندیپذیرا نم هینظر نیا عتاً یباور ندارند، طب ییکه به وجود خدا

 & Rachels]مطرح کرده است  ،یونانی لسوفیاشکال آن را افلاطون، ف نیترمواجه است. مهم ییهایدشوار 

Rachels, 2018: 52-53] را  نیادیبن یاز زبان سقراط پرسش فرو،یبه نام اوث شیوگوهااز گفت یکی. او در

 : [Plato, 1999] کندیطرح م

آن را فرمان  انیخدا ایاند، آن را فرمان داده انیدرست است که خدا لیدل نیرفتار به ا کی ایآ«

 »اند چون درست است؟داده

 است، نه به یبا ادله سمع شدهبیصورت ترک در علم اصول، در واقع به یادله نقل یر یکارگبه ینظر شاطب از

 تواندینم ییتنهااست، عقل به یشرع یامر  هایبررس نیمستقل از آنها. به باور او، چون موضوع ا یعنوان منابع

 یل اصولیدر مسا نیقیبه قطع و  یابیدست است،نظر  علم مد نیآنچه در ا ن،ی. بنابرادیبه شمار آ عیمنبع تشر

است که از لحاظ ثبوت  یشرع اتیهمان اخبار و روا ،یکه مقصود از ادله اصل کندیم انیاست. او سپس ب

که  کندیم تاکید سندهیحال، نو نیاند. با ابه صورت متواتر نقل شده نیصحابه و تابع امبر،یاز پ رایز اند؛یقطع

 ل،یوامجاز، ت ،یاز هرگونه ابهام، اشتراک لفظ زیممکن است که ظاهر آنها ن یتنها زمان هاقلن نیتحقق قطع از ا

 اینادر  اریدر عمل بس ینقل نیاو، چن دیباشد. از د یخال بیدر ترت رییمطلق، نسخ و تغ دییتق ص،یحذف، تخص

که در  اندیظن لیاز دلا یاموعهمعتبر در واقع مج یکه ادله سمع دیافزایمعدوم است. در ادامه، او م باً یتقر

 ای یصورت تصادف که به دیآیم دیپد یاستدلال یروین ینوع ،ییگراهم نیاند و از امشترک گرد آمده ییمعنا

طور کامل و جامع مورد  ادله به نیاگر ا جه،ی. در نتدیآیدست ماز آن به نیقیقطع و  یبلکه نوع ست،ین یاتفاق

 شودیحاصل م یاپراکنده یهااز مجموع نقل نیقی یعنیخواهد بود؛  آن همانند تواتر جهینت رند،یاستقراء قرار گ

 .[Al-Shatibi, 2009: 21-22] رسندیم نانیکه به سبب کثرت نقل و تعدد موارد، به مرتبه اطم

اما آن را منبع  رد،یپذیم عتیبخش، عقل را در قلمرو شرع به عنوان ابزار فهم و کشف مقاصد شر نیدر ا یشاطب

العقل ليس «است و  »یدر امر شرع ینظر «علم،  نیدر ا یکه بررس کندیم حی. او تصرداندینم عیمستقل تشر

اجازه  عتیاست که شر یادر محدوده لمعنا که اعتبار عق نی. بدستیخود شارع ن یعقل به خود یعنی، »بشرع

او  نی. همچنینیمنبع الزام د ای عیآن را داده است. پس عقل در نگاه او آلت فهم و استنباط است، نه مرجع تشر

 یباق عتیبه نام شر یز یچ گریبه عنوان منبع مستقل عمل کند، د یباور است که اگر عقل در حوزه شرع نیبر ا

 عت،یل شریعقل و نقل در مسا انیتعاضد م ایمقدمه بر آن است که در صورت تعارض  نیدر ا ی. شاطبماندینم

 یادر محدوده دیعقل با یعنیاست؛ » تابع«و عقل » متبوع«نقل را بر عقل مقدم داشت. به نظر او، نقل  دیبا
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که نقل به  ییمگر در جا داند و حق اظهار نظر ندار کرده نییآن تع یبرا یو نصوص شرع عتیحرکت کند که شر

 .[Al-Shatibi, 2009: 51]آن اجازه دهد 

. نخست آنکه اگر به عقل اجازه داده شود از محدوده نقل فراتر کندیم ارایه لیسه دل دگاهید نیا یبرا یشاطب

. شودیتجاوز از آنها ممکن م رایخواهد بود، ز ثمریو ب دهیفایکرده ب نییکه نقل تع یصورت حدود نیرود، در ا

اگر  نیبنابرا ت؛سین کنندهحیو تقب کنندهنیعقل در ذات خود تحس ،یو اصول یکلام ییمبنا هیدوم آنکه بر پا

 نیو چن ردیگیقرار م حیو تقب نیکرده فراتر رود، به ناچار در مقام تحس نیمع شیکه شرع برا یعقل از حدود

او آن است که اگر عقل بر نقل مقدم شمرده شود،  لیدل نیباطل و متناقض است. سوم یاز نظر شاطب یز یچ

در  عتیشر رایتصور از اساس باطل است؛ ز نیکه ا یرا ابطال کند، در حال عتیشر تواندکه عقل ب دیآیلازم م

حدود  نیاز ا یکیو اگر عقل مجاز باشد از  کندیم نییمکلفان را تع یحد و مرز رفتار، گفتار و باورها قتیحق

ابت شود، ث یز یچ یبراکه  یخواهد بود، چرا که هر حکم زیجا زیحدود ن گریتجاوز کند، به تبع آن تجاوز از د

و عقل  ستیکه تقدم عقل بر نقل ممکن ن ردیگیم جهینت یرو، شاطب نیثابت خواهد بود. از ا زیمانند آن ن یبرا

 .[Al-Shatibi, 2009: 51]بماند  یاز نقل باق یرویدر خدمت و پ دیبا

او، عقل  دیاز د. یحکم شرع دیتول یبرا یاما نه شرط کاف داند،یم عتیفهم شر یعقل را شرط لازم برا یشاطب

جدا از  یمستقل که بتواند راه ینه چراغ کند،یآن را روشن م یو معنا تابدیاست که بر نص م یهمانند نور 

و  نیتحس« یبر نف ی نیزدوم شاطب لیدل .عیفهم است، نه منبع تشر لهیعقل وس گر،ید انی. به بدیبگشا عتیشر

امر  قیتنها از طر یو شرع یاخلاق یگذار ارزش ،یدستگاه فکر  نیدارد. در ا یدر سنت اشعر  شهیر »یعقل حیتقب

عقل را در حوزه  ،یاشعر  یبه مبان یبا وفادار  یشاطب ن،یانسان. بنابرا یمعتبر است، نه از درک عقلان یاله یو نه

 احکام یو نادرست یدرست ای یو بد یخوب یبرا یمستقل اریاز آن شود که عقل مع مانعتا  کندیم دیمق عتشری

 گردد.

حال تلاش  نیو در ع یاو به سنت اشعر  یاز وفادار  یبازتاب ،یشاطب شهیدر اند یامر اله هینظراز نظر نگارندگان 

، عقل را از »العقل ليس بشرع«اصل  رشیبا پذ یاست. شاطب عتیدر چارچوب شر ینید تیعقلان یبازساز  یبرا

نگاه،  نی. ادهدیم رارق ینصوص شرع ریو آن را در مقام ابزار فهم و تفس سازدیمستقل خارج م عیتشر گاهیجا

افعال  یگذار ارزش یبرا یمستقل عقلان اریو از هرگونه مع داندیم یوابسته به امر اله نیادیطور بن اخلاق را به

 یبلکه براساس فرمان و نه ،یافعال نه براساس درک عقلان یو بد یچارچوب، خوب نی. در اکندیم زیپره یاخلاق

 دارد. یدر فلسفه اخلاق همخوان یفرمان اله هینظر یکه با مبان یامر  شود؛یم نییتع یاله

 ت،یمحدود نیکرده است. ا نییآن تع یبرا عتیدارد که شر تیمشروع یاعقل تنها در محدوده ،یمنظر شاطب از

مستقل  حیو تقب نیبلکه از ورود آن به حوزه تحس شود،یم یآور اخلاقعقل به منبع الزام لیتنها مانع از تبدنه

و از  کندیم تیتقدم نقل بر عقل را تثب ،یمو کلا یاصول لیبا استناد به سه دل ی. شاطبکندیم یر یجلوگ زین

اخلاق را از  دگاه،ید نی. ادینمایم یمعرف یگذار قانوناخلاق و  ییعنوان مرجع نها را به عتیشر ق،یطر نیا

 .دهدیقرار م یو اله ینیمطلق، ع یو آن را در چارچوب سازدیجدا م یفرد ییگراو عقل یعرف ییگراتینسب

. عقل در نگاه او داندیم عتیفهم شر یبلکه آن را شرط لازم برا کند،یطرد نم یکلعقل را به یحال، شاطب نیا با

 ریمستقل که بتواند مس ینه چراغ سازد،یآن را روشن م یو معنا تابدیاست که بر نص م یهمانند نور 

 دهدیشکل م یشاطب یرا در نظام اخلاق تابعو  دیمق تیعقلان ینگاه، نوع نی. ادیبگشا عیتشر یبرا یاجداگانه

 نیمستقل. چن یاخلاق یهاارزش دیقرار دارد، نه در مقام تول عتیکه در آن، عقل در خدمت کشف مقاصد شر
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یاحکام را فراهم م قیو تطب ریاز عقل در تفس یر یگاخلاق، امکان بهره در یاله تیضمن حفظ مرجع ،یکردیرو

 .کندیم زیعقل و نقل پره انیو از تقابل مطلق م آورد

است که اخلاق  یمقاصد تیو عقلان یاشعر  ییگرااز نص یقیتلف ،یشاطب شهیدر اند یامر اله هیمجموع، نظر در

. شناسدیم تیبه رسم ع،یعنوان ابزار فهم، نه منبع تشر و عقل را به کندیم فیتعر یاله عتیرا در چارچوب شر

همزمان با  یکه در آن، الزام اخلاق آوردیم مفراه یدر سنت اسلام یاخلاق یگذار قانون یبرا یینگاه، مبنا نیا

 یافعال، نقش محور  یو نادرست یدرست نییدر تع ییعنوان مرجع نها به عت،یو شر ابدییمعنا م یالزام شرع

 .کندیم فایا

 

 گذارقانون ینقش اخلاق

 یانسان تیتا مسئول یاز اراده اله

و  یوح قیاو از طر یعیخداوند متعال است و اراده تشر ،یقیو حق یینها گذارقانون ،یمقاصد شاطب هینظر در

و  هیفق ،یروابط اجتماع میاحکام و تنظ یرونیحال، در مقام تحقق ب نی. با اشودیبه انسان منتقل م عتیشر

 اراتیو حدود اخت گذارقانون یاخلاق گاهیجافهم  رو، نی. از همکندیم فایا یاساس ینقش زین یانسان گذارقانون

بر آن  یشاطب .شودیمحسوب م یاسلام یگذار قانوندر نظام  نیادیل بنیاز مسا یکی ،یاو در پرتو مقاصد وح

مصالح برخاسته از  نیشده است و ا عیتحقق مصالح بندگان تشر یخود برا اتییدر تمام جز عتیاست که شر

به  یعرف، بلکه علم مطلق اله ای یاحکام، نه صرف سودمند تیمشروع امنش ن،یاست. بنابرا یعلم و حکمت اله

و همچنان  ردیقرار گ عتیشر یدر تقابل با مقاصد قطع تواندی نمیقانون چیه جه،یهاست. در نتانسان ریخ

 بماند. یمشروع باق

 طیرا در شرا یاراده اله ،یعقل، نصوص، و مقاصد کل یر یکارگدارد با به فهیمجتهد وظ هیفق ،یمنظر شاطب از

بلکه کاشف مقاصد  ست،ین گذارقانون هیفق گر،ید انیکند. به ب لیکشف کرده و به قانون تبد یانسان ریمتغ

هم به امانت نص وفادار باشد و هم  دیرا بایز گذارد؛یبر دوش او م یبزرگ یاخلاق تیمسئول گاه،یجا نیاست. ا

 یسنت هیفراتر از فق یگذار قانون یامروز که نهادها طیشرا در جامعه توجه کند. یمصلحت واقع اتیبه مقتض

را، در  یبشر  گذارقانون توانیم ای. آشودیمطرح م دیجد یدر سطح یگذار قانونپرسش از اخلاق  کنند،یعمل م

است که  نیا میرمستقیصورت غ به یآور متعهد ساخت؟ پاسخ شاطبالزام یبه اصول اخلاق م،یمستق یوح ابیغ

مقاصد،  نیدانست. ا یآن را مشروع و اخلاق توانیباشد، م عتیکه قانون در خدمت تحقق مقاصد شر یزمانتا 

 .سازندیرا روشن م یگذار قانون رینما، حدود و مسهمانند قطب

. کندیعرضه م یو راهبرد یاخلاق یچارچوب ت،یهر موقع یو مفصل برا زیاحکام ر ارایه یجا به ،یشاطب هینظر

از فساد و  یر یجلوگی، بر منافع فرد یمصلحت عموم تقدم چون: یاصول تیرا به رعا گذارقانونچارچوب،  نیا

 نی. در اسازدیم ملزم جاهناب یهامشقت لیاجتناب از تحم وی انسان تیکرامت و عقلان حفظی، ظلم اجتماع

 است. یو اخلاق یانیوح یهاارزش ینگاه، قانون نه صرفاً ابزار اداره، بلکه تجل

ی شاطبی نیز باید مد نظر فقیه و مجتهد باشد. فقیه باید عالم به گذار قانونکارگیری اصول و اخلاق همچنین به

پذیری، استفاده تفکیک باب عبادات از معاملات، اصول مکی و مدنی، موارد اجرای قیاس، موارد جواز نیابت

درست از روش استقراء و مانند اینها باشد. همچنین توجه به تقدم نقل بر عقل در اندیشه اسلامی نیز خیلی 

ی گذار قانونگردد که در اصول م است که از دل آن نظریه امر الهیاتی مطرح در فلسفه اخلاق استخراج میمه
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ل به نظریه امر الهیاتی یشاطبی مطرح شده است که در جریان اندیشه اسلامی نیز اشاعره برخلاف نظر معتزله قا

 هستند. 

 در جهان معاصر یگذار قانوناخلاق  یو مرزها یمقاصد وح

گسترش  ،یمواجه است؛ از جمله تنوع فرهنگ یگذار قانوندر عرصه  ینوظهور  یهایدگیچیمعاصر با پ جهان

 ،یتیعدالت جنس ،یفناور ستیچون ز ییهادر حوزه یاخلاق یهاو چالش یاجتماع عیتحولات سر ،یعلوم تجرب

مقاصد  هینظر ایآن است که آ یپرسش اصل ،یبستر  نی. در چنیطیمحستیز یهاو بحران تالیجیحقوق د

معاصر عمل کند؟ و اگر بله، چه  یگذار قانون تیهدا یبرا یاخلاق یعنوان چارچوب به تواندیم یشاطبشریعت 

 سازد؟یل امروز فراهم میمواجهه با مسا یرا برا ییهاتیمرزها، اصول و ظرف

 ییاست. برخلاف احکام جز عتیمقاصد شربودن یخیو فراتار تیکل ،یشاطب هیبرجسته نظر یهایژگیاز و یکی

 ن،یحفظ د یعنی( عتیشر یباشند، مقاصد کل قیدر تطب یبازنگر  ازمندیزمان و مکان ن رییکه ممکن است با تغ

اخلاق  نیادیمثابه اصول بن به قاصد،م نیاند. اگوناگون طیانطباق در شرا تیقابل دارای) جان، عقل، نسل و مال

حتی به تعبیر شاطبی و غزالی این اصول در  .سازندیرا فراهم م ریثابت و متغ انیم وندیامکان پ ،یگذار قانون

حقوق  ان،یب یچون حقوق کودکان، آزاد ییهاحوزه درمیان تمامی ملل و نحلل وجود دارد و مورد قبول است. 

 قیتمرکز صرف بر ظاهر نصوص، از طر یجا به تواندیم یمقاصد شاطب هینظر ن،ینو یهایفناور  ای ها،تیاقل

هرچند  یدهد. به عنوان مثال، اگر قانون ارایهمحور اخلاق ییهاحل انسان و جامعه، راه یتمرکز بر مصلحت واقع

 ندارد. تیمشروع یشود، از منظر مقاصد ینقض کرامت انسان ای یعقل جمع فیموجب تضع وع،به ظاهر مشر

در تعارض باشد. به  یقطع یمقصد شرع ای یبا نص قطع تواندیمصلحت نم دارد که تاکیدنکته  نیبر ا یشاطب

 یاخلاق یمرزها ،یدگذار یق نیاست، نه مطلق. ا دیدر چارچوب مقاصد مق گذارقانون یآزاد گر،ید انیب

به بهانه  توانینم .ردیگانه صورت گدر چارچوب مقاصد پنج دیبا یسنجمصلحت :کندیم نییرا تع یگذار قانون

 ازمندیمصلحت، ن صیتشخ را نقض کرد. یکرامت انسان ای ت،یچون عدالت، عقلان یمدت، اصولمنفعت کوتاه

 . است دیبع یامدهایو توجه به پ ،ینگر، تخصص فقهنگاه کل

 یبر فقه سنت یو الزاماً مبتن ردیگیصورت م یعرف ینهادها یاز سو یگذار قانوناز  یجهان معاصر، بخش در

در  ،یفقه ییفراتر از احکام جز یاخلاق یار یعنوان مع آن را دارد که به تیظرف یشاطب هیحال، نظر نی. با استین

 یهاو نظام یسنت اسلام انیوگو م، امکان گفتینگاه نیبه کار گرفته شود. چن زین یعرف نیو نقد قوان یابیارز

 بماند. یباق یهمچنان در خدمت مقاصد وح یگذار قانونبه شرط آنکه  سازد،یمعاصر را فراهم م یحقوق

 یگذار قانوندر اخلاق و  یشاطب یآرا یینها یابیو ارز لیتحل

 دیمق تیعقلان قیتلف یمند برانظام یتلاش انگرینما ،یاسلام یگذار قانوندر حوزه اخلاق و اصول  یشاطب یآرا

اخلاق را در چارچوب  ،یاشعر  یبر مبان هیاست. او با تک نیاجتهاد و تقن ندیدر فرآ ینصوص شرع تیبا مرجع

مثابه ابزار فهم و کشف  بلکه به ع،یعنوان منبع مستقل تشر و عقل را نه به کندیم فیتعر یامر اله هینظر

افعال، امکان  یگذار در ارزش یاله تینگاه، ضمن حفظ مرجع نی. اشناسدیم تیبه رسم عتیمقاصد شر

و از ورود آن به حوزه  آوردیمانند معاملات و عادات را فراهم م یالمعنهمعقول یهااز عقل در حوزه یر یگبهره

 .کندیم یر یجلوگ یتعبد

و آنها  کندیاستخراج م یگذار قانوناخلاق  نیادیعنوان اصول بن بر استقراء، مقاصد خمسه را به تاکیدبا  یشاطب

 ات،یضرور لیمقاصد، با قرارگرفتن در ذ نی. ادهدیقرار م یو عدالت احکام شرع تیسنجش مشروع اریرا مع

موظف است هر حکم را در نسبت با حفظ  گذارقانونکه در آن،  دهندیمصالح را شکل م یمراتبساختار سلسله
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 ییمبنا ،یشاطب شهیعبادات و معاملات در اند انیم کیتفک ن،یکند. همچن یابیجان، عقل، نسل و مال ارز ن،ید

که در آن، عقل در حوزه  سازدیمحور فراهم مو اجتهاد عقل ،یر یپذابتین اس،یحدود کاربرد ق نییتع یبرا

 است. یفیدر عبادات تابع نصوص توق امامعاملات نقش فعال دارد، 

 تیآنها عبارتند از: مرجع نیتراز مهم یاصول متعدد است که برخ یدارا یشاطب یگذار قانونمجموع، نظام  در

 نی. اعتیشر یعنوان ابزار کشف قواعد کل و استقراء به ،یدر امور معامل یمقاصد تیعقلان ،ینص در امور تعبد

روابط  میتنظ یبرا یعنوان چارچوب بلکه به ،یهال یهااز ارزش یاعنوان مجموعه تنها بهنظام، اخلاق را نه

 یانیعنوان بن آن را دارند که به تیظرف یشاطب یآرا رو، نی. از اردیگیدر نظر م یو تحقق مصالح عموم یاجتماع

معاصر مورد  یو اجتماع یحقوق یهادر مواجهه با چالش یاسلام یگذار قانونتوسعه اخلاق  یبرا ینظر 

 .رندیقرار گ یبردار بهره

 

 یر یگجهینت

 یتنها نقش اصولاو نه هیکه نظر افتیدر توانیم عت،یاو به مقاصد شر کردیو رو یشاطب ینظر  یمل در مبانات با

 یایدر دن یگذار قانون یمحور برااخلاق یعنوان چارچوب آن را دارد که به تیدارد، بلکه قابل یدر اجتهاد فقه

 داریو پا یمصالح واقع نیماآن ت تیکه غا داندیم یانیوح یرا نهاد عتیشر یشود. شاطب یمعاصر بازخوان

تحقق  یدر راستا دیمشروع در نگاه او با یگذار قانوناساس،  نیاست. بر ا یو جمع یانسان در سطوح فرد

 ای متون ظواهر چارچوب در صرفاً  نه و باشد) جان، عقل، نسل و مال ن،یحفظ د یعنی( عتیمقاصد کلان شر

 .یمقطع یهایسنجمصلحت

یقرار م داریناپا یارزش یهانظام ای یاجتماع یمنافع قدرت، فشارها تاثیرگاه تحت  یگذار قانونکه  یجهان در

 ندیفرآ یبازساز  یبرا یو اله یعقلان ،یاخلاق یراه تواندیم یشاطب هیمانند نظر یاهیبازگشت به نظر رد،یگ

و  یمصالح فرد انیعدالت، و تعادل م ،یانبر کرامت انس تاکیدبا  عتیمقاصد شر هیفراهم کند. نظر نیتقن

یزمانه را پاسخ دهد، ب ریمتغ یازهاین تواندیکه م یافق د؛یگشایم یگذار قانونتازه در اخلاق  یافق ،یعموم

 ،یجمله مقصدمدار  از( یچارچوب نیچن یدیعناصر کل ارایهبا حاضر  مقاله از اصول ثابت عدول کند. آنکه

 تیهدا یبرا یغن یتیظرف ،یشاطب شهیداد که اند نشان) دهیسنج یمندو زمان یباور کرامت ،یمحور عدالت

 یطیمحستیز یهابحران ای ،ینو، عدالت اجتماع یهایمعاصر، همچون فناور  یهادر بستر چالش یسینوقانون

 استیو س عتیشر انیدر نسبت م یشیبازاند یمحور براو اخلاق ایپو ،یاسلام ییالگو تواندیم کردیرو نیدارد. ا

 یهادگاهیبا د یشاطب هینظر یقیتطب یبه بررس ندهیآ یهاپژوهش شودیم شنهادیپ رو، نیدهد. از ا ارایه ینیتقن

 یتجربه کشورها لیو تحل نیقوان یاخلاق یابیدر ارز ینید ینقش نهادها ،ییگرادهیمدرن مانند فا یاخلاق

 شود. یاتیعمل شیاز پ شیب یچارچوب نظر  نیمحور بپردازند، تا امقاصد نیتقن یساز ادهیدر پ یاسلام
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